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2. Wertung der Visionstexte

2.1, Die Sonderstellung der Visionstexte

Innerhalb der Quellentexte nchmen die Visionstexte eine Sonderstellun gein. Visionen
- sind derart personlich, dass es nicht geniigt, sie nur nach quellenkritischen Kriterien 7u
beurteilen. Gleichzeitig gehdren sie zu den aufschlussreichsten und interessantesten
Quellen tiber den inneren Weg und die persdnliche Eniwicklung des Eremiten im Runft.
Der innere Weg eines Menschen ist aber schwieriger rekonstruier- und beweishar als der
dussere Weg, der sich aul kontrollierbare Fakten stiltzen lisst. Eine eingehendc Ausein-
andersetzung mit den Visionstexten driingt sich deshalb auf.

Bezeichnungen

Die visiondren Wahmehmungen Bruder Klaus von Flties werden in den alten Quellen
nicht einheitlich bezcichuet. Im Kirchenbuch von Sachseln werden sie als « Wunderzci-
chen, die thm erschienen sind»,' vorgestellt. Die drei Berichte im Ambiiel-Text werden
als «Gesicht[er]»? bezeichnet, und Wolflin schreibt von «Visionen»®. Da im 15. Jahrhun-
dert alle Formen der visuellen Begegnung mit der Welt der Unirdischen als Vision
bezeichnet werden konnten* und auch heute hiiufig cher unscharfc Definitionen fiir
Visionen verwendet werden,® schreibe ich vorliufi g pauschal von Visionen.

Abgesehen von den folgenden Ausfiihrungen, dic in die grundsiitzliche Problematik
der Beurteilung vou Visionen einfithren, geht es in diesem Kapitel nur um eine Analyse
der Texte, nicht aber um eine Interpretation der Visionen. Dies wird erst in Kapitel fiinf
im Rahmen der inneren Biografie geschehen.

ﬁbersetzungsprobleme

Ich habe weder die Visionen Bruder Klaus von Fliies selber crlebt, noch kann ich mich
bei ihrer Beurteilung auf eigene visioniire Erfahrungen stiitzen. Tch setze mich mit diesen
Texten auseinander, indem ich sie mit anderen Visionstexten vergleiche, Interpretationen
zu Ralc ziehe,® Mentalitiit und Umwelt des 15. Jahrhunderts betrachte und beriicksichtige
und dic Texte selber, soweit sie Zuverlidssig liberliefert sind, ernst nehme. So kann ich mich
seinen Visionen ndhern und sie im Rahmen der inneren Biografie als wertvolle Quellen
verwenden, Mehr als cine Annitherung ist aber nicht méglich.?

Wir miissen uns auch bewusst scin, dass nicht nyr wir vor cinem Uberselzungsproblem
stehen. Die Komplexilit einer visiondren Erfahrung ist letzilich nie kongruent in Sprache
umzusetzen, Diesen Verlust an Inhalt kann dic beste rhetorische Begabung nicht wettma-
chen.* Fiir den Visionir, die Visioniirin trigl jede Vision den Charakter des Einzigartigen.
Alles ist «iiberwiltigend, neu, erschiitternd, einzi gartig, ungewihnlich, faszinierend und
erschrecklich».” Im wissenschaftlichen Vergleich verlieren die Visionen diese Einzi gar-
tigkeit, die eine oder andere Vision erscheint plotzlichals typisch, das Ausscrgewshnliche
wird zum Normalen.
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Das ist keine Abwertung der Visionen oder der Person Bruder Klaus von Fliies. Nicht
dic cinzelne Vision oder Handlung eines Menschen kann und muss cinzigartig sein. Die
Gesamtheit der Visionen, eingebettet in einen Lebensweg, 15t cinzigartig, unverwechsel-
bar, unwiederholbar cinmalig, Dies gilt nicht nur fiir das Leben Bruder Klaus von Fliies,
das gilt letztlich flir dus Leben eines jeden Menschen.

2.2. Realitiit und Relativitit der Visionen
Einschrinkende Feststellungen

Dass es visiondre Erlahrungen gibt, st auch fiir dic Kirche unbestritten. Das Visiondre
und Prophetische ist aug dem Christentum nicht wegzudenken.'" Das bedeutet aber nicht,
dass jede visioniire Erfahrung, sofemn sie nur glaubwiirdig genug behauptet wird, auch echt
ist und von allen geglaubt werden muss. Die katholische Kirche gestattet in der Beurtei-
lung einer Vision ausdriicklich eine von ihr abweichende Meinung.!! Gegeniiber Visio-
nen sei ein Akt gottlichen Glaubens weder notwendig noch méglich. Einzig ein Akt des
menschlichen Glaubens nach den Regeln der Klugheit sei moglich, hielt Papst Benedikt
XIV. 1767 fest.!? Konsequenterweise beurteilt die Kirche darum nur die menschliche
Glaubwiirdigkeit einer Vision und ist selbst darin sehr zuriickhaltend.”?

Die Schwierigkeit, eine echte Vision von einer unechten zu unterscheiden, crgibt sich
vor allem dadurch, dass auch «in goitgewirkten Visionen die natiirlichen psychischen
Strukturen und Gesetze in weitestem Umfang gewahrt und in Tétigkeit bleiben».* Oder
anders ausgedriickt: Gott beachtel, wenn er einem Menschen in einer Vision etwag
mitteilen will, in der Regel die natiirlichen Gesetze. Eine Vision kann darum nicht a priori
von einer Halluzination, einer Ekstase, einem Traum oder einer Tmagination unterschie-
den werden. Eine iibernatiirliche Einwirkung bei einer Vision ist deshalb nicht vorauszu-
setzen, sondemn zu beweisen,”

Friommigkeit und subjektive Ehrlichkeit, eine gute Folge der Vision, mystische Erleb-
nisse im Rahmen der Visionen, heftiger Realititseindruck, zum Beispiel durch persénli-
che Begegnungen mit {iberweltlichen Personen, und ein glaubwiirdiger Inhalt sprechen
wohl fiir die Echtheit einer Vision, sie sind aber keine Beweise.'® Auch Heilige tduschten
sich in eigenen Visionen.!”

Bedeutung der Glaubwiirdigkeit

Kar]l Rahner unterscheidet zwischen (bloss) mystischen und (zusitzlich) propheti-
schen Visionen. Mystische Visionen beziehen sich nur auf das personliche religitse
Lebenund die Vervollkommnung des Visiondrs. Prophetische Visionen veranlassen oder
beaufiragen den Visiondr zuséitzlich, sich mit sciner Botschaft helchrend, warnend,
fordemd, die Zukunft voraussagend an seine Umwelt zu richten. ™ Bruder Klaus, dies kann
vorweggenommen werden, war cin mystischer Visiondr.

Massgebend bei der Beuricilung vonmystischen Visionen st dic persénliche Uberzeu-
gung und Glaubwiirdigkeit des Visioniirs, Wenn er Giberzeugl ist, dass seine Visionen
unmilleibar von Gott veranlasst sind, wird er nicht als Prophet gegeniiber anderen
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auftreten, er wird sie aber «als Farderung seines eigenen geistlichen Lebens in Demut,
Dankbarkeit und Schweigen fiir sich verwertens."™ Evelyn Underhill bezeichnet cchte
visiondre Erfahrungen als «lebenerhdhend».® Bine iibersinnliche Wahrnehmung, die
nicht dem subjektiven, ichbezogenen Empfinden und Bewusstsein des Visiondrs ent-
springt, wirkt iiber kurz oder lang auf ihn ein.

Zwischen dem Visionidr und seinen Erfahrungen muss sich eine Verbindung ergeben,
dic glaubwiirdig ist. «Es gibt Visiondre unter Frauen, Minnern und Kindern, unter
Manchen, Eremiten, Hausfrauen, Fischern, Obersten, Schustern, Analphabeten und
Gelehrten, unter handlungsreisenden Kesselflickern und Bandwebern und selbst unter
Theologen. ... Die Sphiire der Vision ist die Sphire der freien schésplerischen Aktivitit des
Charismas. ... Von Wichtigkeit ist nicht die Zahl der Visioniire und Visionen, sondern dic
Tatsache, dass das visionére Charisma da ist.»*

Glavbwilrdig darf dabei nicht mit verniinftig oder logisch verwechselt werden. Eine
Vision kann durchaus unverniinftig und dennoch glaubwiirdig sein, wie auch das Leben
von Bruder Klaus von Fliie in vielerlei Hinsicht unvemniinftig und dennoch glaubwiirdig
ist. C. G. Jung brachte dies so zum Auvsdruck: «Ich habe medizinisch an Bruder Klaus
tiberhaupt nichts auszusetzen. Ich beirachte ihn als einen etwas ungewdhnlichen, aber
keincswegs krankhaften Menschen, mir menschlich verwand{: mein Bruder Klaus.»%

Stufen der Intensitiit

Die Scholastiker vor Thomas von Aquin stiitzten sich anf Augustinus, der drei Formen
oder Stuten der Vision unterschied. Die erste Smfe nimmi Einfluss auf die dusseren
leiblichen Sinnesorgane, dic zweite beeinflusst die innere Einbildungskraft, und die dritte
nimmt Einfluss auf das geistige Vermogen.” Thomas von Aquin folgerte daraus, dass die
Erkenntnisbilder zuersi dem Sinn gegenwiirtig scin miissen, zweitens der Einbildungs-
kraft und drittens dem Verstand. Diese Ordnung ist bedeutsam, weil nach Thomas von
Aquin zwischen der Aufnahme der visiondren Erfabrung und dem Urteil dartiber unter-
schieden werden muss. Das Urteil des Visionirs, beziehungsweise die Sicherheit im Urteil
tiber die eigenen Visionen, ist aber von der Intensitiit und Kraft der visiondren Erfahrung
abhingig.”*

Bei der Frage; «Ist die prophetische Schau immer mit dem Abzug von den Sinnen
verbunden?» beschiiftigte sich Thomas von Aquin nochmals mit der Intensitit der
visioniren Erfahrung und unterschicd zwischen dem Finfluss der visionsiren Erfahrung,
der Finsenkung geisthafter Erkenntnisbilder, der Einprégung oder Ordnung von sinnen-
haften Vorstellungsbildern und der Ausprdgung von Sinnenbildem. ™ In den beiden
erstgenannten Fillen findet seines Erachtens kein Abzug der Sinne statt. Er verweist aul
Moses, der bei vollem Bewusstscin den brennenden Dornbusch sah.?® Ein teilweiser oder
vollkommener Abzug aber ist nach Meinung Thomas von Aquins in den beiden letzige-
nannten Fillen notwendig, damit die Vorstellungs- und Sinnenbilder direkt — und nicht
via die korperlichen Sinne — vom Visiondr aufgenommen und klar von den tibrigen,
dusserlich aufgenommenen Vorstellungen getrennt werden kénnen,

_ Vereinfachtkann so zwischen visiondren Erfahrungen, die von ausser an den Visionir
herangetragen werden, und solchen, die er von innen heraus erfihrt, unterschicden
werden. Ein solches theologisches Modell ist hilfreich bei einer Annidherung an visioniire
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Erfahrungen, cs muss aber an jedem konkreten Beispiel neu gepriift werden, und da zcigt
sich, dass ¢s auch Uberschneidungen in den verschiedenen Siufen der Intensitil gehen
kann.

Zeitgendossisches Verstiandnis fiir Visionen

Vor allem wird ein solch theoretisches Modcll dem zeitgendssischen Verstiindnis fiir
visiondre Erfahrungen nicht gerecht. Es ist zu beachten, dass fiir Bruder Klaus und seine
Zeitgenossen die sic umgebende Welt voller Wunder war und dass in ihrem Verstiindnis
Gott durch viele, auch natiirfliche Zeichen zu ihnen sprach. Ein bezeichnendes Beispiel
liefert ein Auszug aus dem Tagebuch des Basler Kaplans Johannes Knebel von 1478:%

wlmJahredes Herrn 1478, ami Sonntag, dem [ . Januar, berichtete mir Herr Theobald
Raso, Kaplan der St.-Peter-Kirche in Basel, dass er mit dem Herrn Erzhischof von Besan-
con, dem Botschafier des obgenannten Herzogs Maximilian, an der Tagsalzung gewesen
ist. Dabei habe er den Bericht des Herrn Franz von Vinalde — Doktor beider Rechte, cinst
Professor der juristischen Fakultit zu Basel, zur Zeit in Clermont (Ferrand) in der
Grafschaft Auvergne — mit eigenen Augen gesehen und gelesen. Ebenso habe er eine
Schrift des Guardians des Barfiisserklosters zu Basel gelesen. Beide stimmten in den
Tatsachen iiberein und beinhalteten die Uberzengung, dass am letzticihrigen Fest der
Apostel Peter und Paud {29, Juni}, das heisst im Jahr 1477, in Clermont und im Gebict der
Grafschaft Auvergne sich ein derart schreckliches Erdbeben ereignet habe, dass alle
Gebidnde von einiger Hihe, Kloster, Kirchen, Tiirme und Burgen einstiirzten und zerstort
wurden. Und die Erdbebentdtigheir dauerte bis zur Niederschrift des Berichis, das heisst
bis in die ersten Tage des Dezembers. Ebenso sahen sie in der Luft [zwei] Heere von
gegeneinander kiimpfenden Menschen. Und wenn die eine Partei daran war, zit unterlie-
gen, und die andere, die Uberhand zu gewinnen [ veriauschten sich die Rolien), gewannen
wiederum die die Oberhand, die witerlegen waren; und das geschah mehrmals. Ferner
standen um Mittag bei unbedecktem Himmel 500 Menschen an derselben Stelle und
erblickten inder Luft cin grosses Kreuz, das aus der Mitte der Sonne hell erstrahlte. Einige
von thnen sagien, das Kreuz sei weiss, die anderen rot. Ausserdem sah man hdufig
Feuerkugeln vom Himmel stiirzen, und wo sie hinfielen, verbrannien sie den Rasen und
das Erdreich. Auch ein betagter Priester, der bei Bern seinen Wohnort hat, pflegte zu
sugen, er habe das ebenfalls viele Male gesehen. Derartige Gesichter [visiones] sind von
erheblicher Bedeutung und Prophezeiungen kiinfriger Ubel, wie auch der hi. Georg in
seiner Homilie liber die Evangeliumsstelle (Wenn sie [die Zerstorer von Jerusalemf mit
Krieg und Aufstdnden kommen werden, flirchtet euch nicht, denn das muss als erstes
geschehen, Lk, 21.9) das Folgende sagt: Bevor Gallien getroffen wird, erscheinen feurige
Schwerter am Himmel. Sie sind das Blendwerk kiinftiger Ubel. Denn spéiter wird ganz
Italien, ja sogar das ganze rémische Reich vom heidnischen Schwert vernichtet sein.»

Johannes Knebel® war cin aufmerksamer Beobachter und genaver Zuhorer. Priizise
gibt er zuerst die genaue Quelle seiner Informationen an. Darin unterscheidet er sich nicht
von einem gewissenhafien Chronisten unserer Zeit. Munter mischt er dann aber Natur-
creignisse wie Erdbeben und Meteoriteneinschlige mit fantastisch anmutenden Beobach-
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tungen von kiimpfenden Heeren am Himmel und cinem Kreugz, das mitten in der Sonne
aufleuchtet. Mit grosser Selbstverstindlichkeit erkennt er in diesen « Visionens» Zeichen
Gottes.

Diese Selbstverstindlichkeit ist auch in den Visionstexten Bruder Klaus von Fliies
splirbar. Sie sind von Vertrauten des Eremilen ohne den geringsten Zweifel an ihrem
Wahrheitsgehalt fiberhicfert, Das hiingt nicht nur mit der persénlichen Glaubwiirdigkeit
des Einsiedlers zusammen, sondern ebensosehr mit der Tafsache, dass fiir die Menschen
des 15. Jahrhundert gttliche Eingriffc durch Visionen und Zeichen vertraunt und fast
alltdglich waren.™

Botschaft oder Berufung?

Auch wenn Gott durch Visionen zu Menschen sprechen kann, ist er doch nicht darauf
angewiesen, Sie sind nur einc von vielen Maglichkcilen, Gott erscheint im christlichen
Verstiindnis ebenso im Nichsten, im Armsten, im Sakrament und in der Gnade des
Heiligen Geistes”' Bei gebildeten Theologen ldsst sich auch eine gewisse Skepsis
gegeniiber visioniren Erfahrungen feststellen. Nach Thomas von Aquin bedarf ein erken-
nendes Wesen, je hoher es ist, desto weniger sinnlicher oder geistiger Bilder. Dies
schrieb auch Johannes Tauler schwiirmerischen Minnern und Frauen zur Warnung:®

«Wieder anderefn] ... wird durch die Freigebigkeit Gottes derartiges in Bildern zu
schauen gegeben, dass sic villig iiberzeugt sind, die Heilige Dreifaitigkeit mit der
Unterscheidung der Personen gesehen zu haben. Infolgedessen itherheben sie sich inStolz
und meinen, sie héitten schon alles ithersticgen. In Wirklichkeiraber besitzen sie nochnicht
ein Huarbreit von der Vollkommenheit und stehen noch in den niedersien Kriften. Denn
wer dus in Worten Sagbare und mit dem Verstande Fassbare unmittelbar der hischsten
Wahrheit und Vollkommenheit nahe glaubt, der irrt iibercus schwer von der Wahrheit ab.
Denn all diese Dinge sind nur Bilder. Krwdge ex jeder bei sich selbst! Wenn unser Gott
von der Art ist, dass er mit Worten gesagt oder mit dem Verstande erfasst werden kann,
dann habenwir freilich einen winzigen und unbedeutenden Gott. Wer dus glaubt, ist wei-
felsohne im Glauben sciwach und irrig. Nun méchte ich keineswegs sagen, es sei etwas
Bises, solche Gesichter zu haben, Fs kann etwas Gutes sein. Aber von der hiheren une
der hichsien Stufe ist es noch weit entfernt. Dass thnen ndmiich diese reiche Grade
verlichen wird, hat seine Ursache hauptsichlich in ihrer Schwiiche. Der Herr weiss
ndmiich, dass sie nochvon solchem Hochmut befangen sind, dass sie auf einem rasheren
Wege noch nicht gehen kiinnen.»

Es stellt sich deshalb die Frage nach dem Stellenwert der visiondiren Erfahrungen. Sind
sie Botschaften, denen der Visiondr Folge leisten kann, aber nicht muss, oder sind sic
Berufungen, denen cr den Gehorsam nicht versagen dart? Eine wissenschaftlich abge-
stiltzte Antwort ist darauf nichr méglich, sie ist abhiingig vom persénlichen Lebens- und
Glaubensverstindnis des Tnterpreten. Ich halte dafiir, dass ein Mensch sich fiir visiondre
Erfahrungen &ffnen kann, duss es aber cbenso in seinem Willen liegt, sich in satler
Selbstzufriedenheit davor zu verschliessen.™ Es liegt in seinem Ermessen, ob er offen fiir
gottliche Botschaften ist, in welcher Form auch immer, es liegt hingegen nicht in seiner
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Macht, ob er die Kraft hat, die Botschaft mit aller Konsequenz zu leben und das gesetzte
Ziel zu erreichen.

2.3. Die Gewahrspersonen

Die Visionen Bruder Klavs von Fliies sind nicht authentisch iiberlicfert, wir kennen sie
nur durch dic Vermittlung Dritter. Soweit diese zuverldssige Gewiihrspersonen sind,
miissen und diirfen wir ihren Angaben vertrauen. Anders verhilt cs sich mit den Visionen,
dic uns nur durch bedingt zuverlissige Personen iiberliefert sind. Diese Visionstexte sind
auf ihre Zuverkissigkeit in der Uberlieferung besonders sorgfiltig zu priifen.

Zuverlissige Gewdhrspersonen sind die im Kirchenbuch von Sachseln namentlich

erwilhnten Vertrauten des Eremiten und der Schreiber einer Handschrift aus dem ausge-
benden 15. Jahrhundert: Kaspar Ambiiel. Bedingt zuverliissig sind die Biografen Heinrich
Wolflin, Sebastian Rhitus und Ulrich Witwyler.?

- Das Kirchenbuch von Sachseln (1488)

Einige der engen Vertrauten und Verwandten Bruder Klaus von Fliies, deren Erinne-
rungen an den Eremiten 1488 im Kirchenbuch von Sachseln festgehalten wurden,
{iberlieferten auch Visionen des Eremiten. Es sind dies Emni Rohrer, Erni Anderhalden,
Heimo Amgrund, Oswald Ysner und Walter von Fliic.

Erni Rohrer berichtele von den vier Lichtern im Ranft und dem Erlebnis bei Liestal.
Im Kirchenbuch wird er wie folgt vorgestellt:* «Erni Rohrer von Unterwalden, ungefahr
achtzig Jahre alt oder so, erzihlte, dass er Bruder Klaus seit der Jugendzeit kannte und
wihrend vierzig Jahren sein vertrauter Freund und guter Nachbar gewesen sei, denn sie
beide seien von jung an viel beisammen gewesen, selbst als sie noch Kinder waren, und
seien schon damals miteinander auf den Acker [zur Arbeit] gegangen und hitten auch
sonst mitcinander gearbeitet.»

Erni Anderhalden (iberlieterte das Erlebnis des 16jihrigen Klaus, der einen Turm im
Ranft sah. Er war ebenfalls Sachsler. doch kein unmittelbarer Nachbar des spélcren
Ercmiten, Im Kirchenbuch wird er wie folgt vorstellt:* «Erni Anderhalden von Unterwal-
den ob dem Wald, 75 Jahre alt oder so, erziihlte, dass er seit der Kinderzeit bis heute Brader
Klaus stets kannte.»

Heimo Amgrund berichicte iiber die Erscheimmgen des Eremiten im Mutilerleib: der
Stern arm Hinunel, der Stein und das Heilige Ot; ferner die Erinnerung an dic Taufe und
das Erjebnis bei Liestal. Das Kirchenbuch erwihnt lediglich, dass er damals Plarrer von
Stans war,* doch wissen wir aus dem Bericht des Predigers, dass Heimo Amgrund einer
der engsten Vertrauten war, dem der Eremit sich auch in einer persémlichen Krise
anvertraute.®

Zu den engsten Vertrauten gehérte auch Oswald Ysner, der Kemscr Pfarrer und
Beichtvater des Einsiedlers. Er iiberlieferte den Rat des Edelmannes und das Erlebnis bei
Liestal. Im Kirchenbuch wird er wie folgt vorgestellt:* «Herr Oswald Ysner, Pfatrer von
Kerns, erzdhlte, da ihm Bruder Klaus damals stets vertraut und er hiiufig und oft bei ihm
in seiner Einigkeit gewesen sei, habe [er] ihm mehr als einmal geklagt, dass ...»
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Die fiinfte Gewihrsperson, die Visionen tiberlieferte, war Walter von Fliie, ¢in Sohn
des Eremiten. Er iiberlieferte die Stimme aus der Wolke. Walter von Fliie war damals,
1488, Fahnrich der Unterwaldner und wurde spiiter, als Nachfolger des #licren Bruders
Hans, mehrmals Landammann von Obwalden.*!

Kaspar Ambiiel {vor 1504)

Drei Visionen hieltein Kaspar Ambiiel gegen Ende des 15. Jahrhunderts in einem Buch
tiber die Altviiter fest. Es sind das die Pilgervision, die Brunnenvision und die Dank-
sagungsvision.”? Wie einige Verschreiber und Wiederholungen zeigen, ist sein Text nicht
die Originalfassung, sondern nur eine Abschrift.* Wihrend die Danksagungsvision nur
durch Ambiiel tiberliefert ist, kennen wir von der Pilgervision eine zweile Variante und
von der Brunnenvision vier weitere Varianien. Am Ambiiel-Text, der iltesten und aus-
fiihrlichsten Vorlage, sind dennoch dic iibrigen Varianten zu messen,

Einc genaue Identifikation des Kaspar Ambitel war bis heute nicht méglich. Ambiiels
sind in mehreren Unterwaldner Gemeinden nachweisbar.** Wahrscheinlich gehorte er
aber zur Sippe der Ambiicls im Engelbergertal. So war Verena, die Tochter des Eremiten,
in zweiter Ehe mit Hensli Onofrius aus der Sippe der Engelberger Ambiiel vermihlt.** Ein
Johann Ambiiel amtete von 14501458 als Abt in Engelberg und lebie bis 1497, Seine
Familie stammite urspriinglich von Niederrickenbach.*®

Auch der Weg der Handschrift ldsst sich nicht mit Sicherheit, sondern nur ¢iniger-
massen plausibel aufzeigen. Der Abt von Engelberg legte 1621 den Grundstein zum Frau-
enkloster in Stans.*’” Da dieses Altviiterbuch, in dem sich der Ambiiel-Text befindet,
ehemals den Klosterfraven von Stans gehort hatte,™ mag es als Geschenk von Engelberg
nach Stans gekommen und von da spiiler nach Luzern weitergegeben worden sein. Dieser
letzte Weg wire nicht ungewéhnlich, da die Stanser Klarigsinnen ebenso wie die Luzerner
Kapuziner dem Kapurincrorden angehdren.

Heinrich Wolflin (1501)

Heinrich Wélflin iibernahm in seine Lebensbeschreibung die Erscheinungen und
Visionen, die er aus dem Kirchenbuch kannte. Er tiberlieferte auch die Pilger- und dic
Brunnenvision, beide aber in einer gegeniiber dem Ambiiel-Text stark gekiirzien und
teilweise gefinderten Fassung. Drei Erscheinungen sind nur durch Wolflin tiberliclert. Es
sind das die Lilienerscheinung, die Erscheinung der drei adeligen Minner und die
Schreckenserscheinung.®

Der damals 31jdhrige Berner Schulmeister und Priester Heinrich Wlflin stiitzte sich
in seiner Biografie auf miindliche und schriftliche Quellen, die ihm von seinen Unterwald-
rer Auftraggebern zuginglich gemacht wurden. Da ich ihn nur den bedingt zuverldssigen
Quellen zuordne.™ ist es deshalb notwendig, die drei nur durch ihn iiberliclerten Texte
besonders genau auf ihre Zuverlissigkeit hin zu priifen.
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Sebastian Rhécus (1521)

1521 verfasste der damalige Ranttkaplan Scbastian Rhitus eine Bruder-Klausen-
Biografie.” Er stiitzte sich vor allem auf das Kirchenbuch von Sachseln und die Vita
Wolflins, wobcel er die Vorlagen selbstiandig kiirzte. Seine Darsicllung der Brannenvision
stammt allerdings nicht aus einer dieser Vorlagen. Beim Vergleich der Varianten der
Brunnenvision werde ich deshalb auch den Rhiitus-Text beizichen.

Ulrich Witwyler (1571)

1571 verbffentlichte der damalige Einsiedler Plarver Ulrich Witwyler eine Bruder-
Klausen-Biografic, die sich eng an Salat hielt. Er berief sich aber auch auf ein «sehr alics,
geschriebenes Original»,® das er aus Unterwalden erhaiten hatte. Diesem Original
entnahm er offenbar seine Darstellung der Brunnenvision, die ausfiihrlicher als jede
andere bekannle Variante isl. Mit diesem Original identisch ist moglicherweise ein
Gebetbuch, das Spriiche, Gebete und Betrachlungen enthielt, dic erstmals 1490 Bruder
- Klaus zugeschrieben wurden. ™ Rhitus wic Witwyler entnahimen diesem Buch Lehrsprii-
che. Obwohl eine genaucre Tdentifikation dieses Originals nicht méglich ist, kann ihm
Zuverlassigkeit in der Uberlieferung nicht a priori abgesprochen werden.

2.4. Varianten und bedingt zuverliissige Texte
Die Kriterien Exaktheit und Glasbwirdigkeit

Die Echtheit ciner Vision kann nicht nur aus dem Inhalt erschlossen werden. ™ Um aber
feststellen zu konnen, ob ein Visionstext auf der unmittelbaren Schi lderung des Visionirs
beruht, sind wir auf inhaltliche Kriterien angewicsen. Ich stiitze mich dabei vor allem auf
die folgenden zwei Kriterien:

+ Exaktheit: Wird im Visionstext das visionir Wahrgenormmene beschrichen oder
interpretiert? .

+ Glaubwiirdigkeir: Ist die Vision, bezogen auf die Person und die zuverlissig tiber-
lieferten visiondren Erlebnisse des Visioniirs, glaubwiirdig?™

Diese Kriterien dienen nicht dazu, qualitative Aussagen tiber den Gehall ciner Vision
zu machen, erlanben aber, die unmitteibaren Schilderungen des Visiondirs méglichst
authentisch wiederzugeben und sie von Zusitzen, Interpretationen und nachtriiglichen
Spekulationen zu trennen.

Die Varianten der Pilgervision
Die Pilgervision ist durch Kaspar Ambiiel und Heinrich Woiflin iberliclert, Woltlin

bietet alicrdings eine stark gekiirzte Fassung, Welcher Quelle er seine Variante entnahm,
wissen wir nicht. Das kann auch durch dic Gegeniiberstellung der beiden Varianten nicht
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geklirt werden. Kliren kiinnen wir dagegen, ob Wilflins Fassung Motive enthilt, die
zuverldssig sind, im Anbiiel-Text aber {chlen.

Es ist zu beachten, dass der Ambtiel-Text nur fragmentarisch iiberlicfert ist, der erste
Satz fehlt. Ausinhaltlichen Griinden und angelehnt an die weiteren Visionen des Ambiiel-
Textes vermute ich, dass dieser erste Satz sinngemiiss lautete: Er sah sich im Geist in eine
andere Gegend versetzt, die ihm [aber] doch bekannt war. Imiibrigen sprach Bruder Klaus
in den Ambitel-Texten tiber sich nur in der dritten Person. Er vermied so, wie viele andere
Mystiker, alizu direkt tiber sich selbst zu sprechen.

Ambiiel-Text Wolflin .
1} «... und ihm doch bekannt war. «EBine andere Vision noch war
1] 2y Und ihn diinkte in seinem ihm durch seine {in iiberirdische
3y Geist, Regionen) hinausschweifende
_ 4y Phantasie.
5 Einsame, weil von jeder mensch-
21 6) : lichen Siedlung abliegende Ge-
7) genden durchstreifend,
%) dass ein Mann in der Art eines sah er von weitem einen Greis
9) Pilgers kime. In der Hand fiihr- von ehrwiirdigem Aussern, in
10) teer eincn Stab, seinen Hut feierlicher Gewandung enigegen-
3] 11} hatte er aufgebunden und nach kommen,

12} hinten umgekrempt wie eincr,
13) der unterwegs ist, und er trug
14} cinen Mantel.

15} Und er erkanute in seinem

16} Geist, dass er [der Pilger] von
4] 17) Sonnenaufgang oder von [crne

18} her komme. Obwohl cr ¢s nicht

19) sagte, kam er von daher, wo im

20y Sommer die Sonne au{geht.

21) Und dann, als er zu ihm kam, der liebliche Lieder sang, die
22) stand er vor ithm und sang die- einstimmig beginnend, dann in
23) ses |eine| Wort: Alleluja. Als drei Stimmen kunstgerecht sich
24} er anfing zu singen, (illte die teilend, und in eine Stimme zu-
25y Stimme die Gegend und das Erd-  riickkehrend, mit wundersiisser
26) reich und alles, das zwischen Harmonic in seinen Ohren klan-
27y Himmel und Erde war, fiillte die gcri.

28) Stimme, wie [es] die kleinen
29) Orgeln den grossen tun, Und er
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5]

6]

7]

8]

9]

30) horte aus einem Ursprung drei
31) vollkommene Worte hervorgehen
32) und sie wieder zuriickkehren in
33) ein Schloss, wie cine Feder,
34) die sehr stark vorschiesst. Und
35) er hatte drei vollkommene Worte
36) gehort, von denen keines das
37y anderc beriihrte, und er konnte
38) doch nur von einem Wort spre-
39) chen.

40
41)
42)
43)
44)
45)
46)

477 Als er den Gesang vollbrachi
48) hatte, bat er den Menschen um
49) eine Gabe, und er [der Mensch]
50) hatte einen Pfennig in der Hand
51) und wusste nicht, woher der thm
32) gekommen war. Er [der Pilger|
33) zog den Hut ab und empfing den
54) Pfennig in den Hut,

35) und der Mensch hatte |noch] nie
56} erkannt, dass es eine so grosse
57y Ehrc war, eine Gabe in den Hut
58) zu empfangen.

59)
60)
61)
62)
63)

10] 64) Der Mensch wunderte sich sehr,

635) wer er wiire und woher er kiime
66) und ...»

_Kapitel 2: Wertung der Visionstexte

Im Geist dies betrachiend, ward -
er liberzeugt, dass er durch diese
Erscheinung iiber die ungeteilte,
in drei wunderbar zusammenstim-
mende Personen unterschiedene
Gottheit in schlichtem Gleichnis
belehrt worden sel.

Als der Greis nahe gekommen,
bat er um ein Almosen, und als
er die Gabe, die Nikolaus ihm
gereicht, mit grosscr Ehrerbie-
tung verdankt, verschwand er
plétzlich.

Dadurch ward er auch weiter be-
lehrt, dass unter den ibrigen
Werken der Frommigkeit das Al-
mosen den ersten Rang beanspru-
che.s»
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Nur durch Wélflin sind die Motive 2], 6] und 9] {iberliefert. Motiv 6] und 9} sind
eindeutig interpretatorische Zusitze. Motiv 2] ist keine Interpretation, mit dem Ambiiel-
Text aber nicht vercinbar, So erkannte Klaus von Fliie, dass der Pilger von daher kam, wo
«im Sommer die Sonne aufgeht» (Motiv 4]). Das lisst auf genaue Ortskenntnis schliessen.
Im weitcren Verlauf der Vision, die bei Wolflin nicht mehr enthallen ist, senkt sich der
Pilatus auf die Erde nieder. Freie Sicht auf den Pilatus aber hatte der Visiondr nur, solange
cr innerhalb des Sarneraatales blich, ) '

Im iibrigen ist die Umschreibung «einsame, weit von jeder menschlichen Siedlung
abliegende Gegenden» sehr relativ. Wo fiir den einen Heimat erst anfingt, befindet sich
der andere schon in der Eintde. Tch halte datiir, dass Walflin diese Beschreibung wiihlte,
um ein anderes Bild zu crhdhen, wie die folgenden Ausfithrungen zeigen.

Wolflin kiirzte die Vision nicht pauschal, sondern reduzierte sie zielbewusst auf zwei
handfeste Motive: dic Begegnung mit der Dreifaltigkeit und den Vorrang des Almosens
gegenitber den anderen Werken der Frsmmigkeit. Die Beschreibung dicser beiden Motive
erginzte ¢r mil kurzen, belehrenden Inierpretationen (Motiv 6] und 9]). Die Pilgervision
formte cr zu einer christlich-konventionelien, moralischen Erbauung und Belehrung um.
So [iigie sie sich nghtlos in seine Vita iiber den Ranfieremilen ein,

Er begntigte sich aber nicht damit, die ihm zusagenden Motive herauszupicken,
sondern veridnderte einzelne Motive, damit sie sich leichterin giingige Klischees einfiigen
liessen. So erlebte Klaus gemiiss Wolflin diese Vision nicht in seinem Geist, sondern auf
einer Wanderung in einer menschenverlassenen (aber nicht gottverlassenen) Gegend.
Gott war auch kein Pilger, sondern ein «Greis von ehrwiirdigem Aussehen, in feierlicher
Gewandung» (Motiv 3]).

Einen alten Marm sah Klaus von Fliie bereits bei seiner Tavfe, ohne dass er ihn damals
identifizieren konnte.™ Der alte Mann, der sciner Taufe beigewohnt haite, stand ihm auch
Jjetztbei, da er fernab der Menschen sein Seclenheil suchte. Wolflin schuf so fast nebenbei
ein eindrucksvolles und eingéingiges Bild vom Schirm Gottes iiber die Menschen, die ihn
suchen.

Beide Fassungen sind glaubwiirdig, aber nur der Ambiiel-Text bleibt rein deskriptiv.
Der Vorwurl, Wislflin habe die Pilgervision gefilscht,wiire aber nicht berechtigt. Vicl-
mehr verdeutlichte und verstiirkte cr die Aussagen, die er dicsem Visionstext entnahm,
Fiir uns aber bleibt der Ambiiel-Text die zuverldssigere Variante, Die eingangs formulier-
te These, dass am Ambdiiel-Texl die iibrigen Varianten zu messen sind, wird durch diese
Gegeniiberstellung bestitigt.

Die Varianten der Brunnenvision
Die Brunnenvision ist in fiinf Fassungen liberliefert;

a) Ambiiel-Text (A S. 29f.; aufgeschrieben vor 1500),
b) Walflin (D S. 536; 1501,

¢) Rhiitus (A S. 162; 1521),

d) Salat {D S. 6751; 1536) und

e) Witwyler (D 8. 7801,; 1571).
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Salats Fassung ist eine wortgetreue Ubersetzung Wolflins und kann deshalb fiir die
weitere Untersuchung vernachlissigt werden. Es bleiben vier Varianten. Trotzdem haben
Fritz Blanke, Charles Joumnet und Marie-Louise von Franz dem Ambiiel-Text iiberein-
stimmend den Vorzug gegeben,™ An dieser Wahi ist zunichst nichts auszusetzen. Da aber
auch der Ambiicl-Text nur eine Abschrift ist, ist ein Vergleich dennoch sinnvell und
notwendig,

Nur so lisst sich feststellen, ob der Ambiiel-Text vollstindig ist. Eine wortwértliche
Rekonstruktion des “Urtextes’ ist aus dem vorhandencn Material ohnehin weder sinnvoll
noch mdglich. Es ist aber maglich, zumindest dic Motive zu rekonstruieren, die mit
grosser Wahrscheinlichkeit auf die unmittelbare Schilderung Bruder Klaus von Fliies
zuriickgehen.

Fiir die wettere Untersuchung fallen nur die Motive in Betracht, die vom Ambiiel-Text
abweichende Motive enthalten. Es sind dies die Meotive 2], 6], 91, 111, 16], 17], 18], 19],
211, 23]. 25]. 29] und 304. Woltlin verfuhr im fibrigen mil der Brunnenvision ebenso wie
mit der Pilgervision; er kiirzte sie auf zwei eingéingige Motive: die Begegnung mit der
Dreifaltigkeit und die Nichtigkeit des Strebens nach materiellen Giitern. Ich behandle
seine Abweichungen dennoch im Rahmen dieser kleinen Untersuchung, da Rhiitus meh-
rere Motive von Wolflin iibernahm.

Motiv 2]

Gemiss Wolllin gelangte Bruder Klaus in der Vision an einen Ort, der «aus wenigen
Hiusern bestands. Im Ambiiel-Text ist dagegen von einem Platz die Rede, der einer
Gemeinde gehiirte. Wolflin ging offenbar davon aus, dass sich dieser Platz bei oder in
einer bewohnten Siedlung befinde. Fiir die Brunnenvision istes bedeutsam, dass der Platz
alien gehdrte und dass sich Menschen auf diesem Platz befanden. Von (Wohn-YHiusern
auf diesem Platz ist, abgesehen vom Tabernakel, hingegen in keiner der Varianten je
wieder die Rede. Die Abweichung ist deshalb irrelcvant.

Motiv 6], 9], 18], 29]

Wihrend im Ambiiel-Text der Visiondr etwa vier Stufen hoch steigt, muss er bei
Wolflin und Rhitus zehn Stufen iiberwinden (Motiv 6]). Dafiir hirt er eine Stimme, dic
die Ditrstenden ruft (Motiv 97). Geschickt verband der Kirchenmann Wolflin die zehn
Stufen mit den Zehn Gebolen, wie er in Motiv 18] und Rhiitus in 297 ausdriicklich
festhielten. Méglicherweise wusste er auch um eine ‘Erscheinung’ Bruder Klaus von
Fliies im Juni 1494 im RanfL. '

Ein frommer Mensch sah dabei in der Ranftkapelle die Gestalt eines villig in Weiss
gekleidelen Mannes. Die Erscheinung trug drei Ruten in der Hand und erklirte, Gott sei
sehr erziirnt und wolle cine grosse Plage {iber die Menschen niedergehen lassen. Zur
Abwechr dicser Strafc empfahl die Erscheinung, die Ranftkapelle in Ehren zu halten, am
niichsten Freitag barfuss in wollenen Kleidern zu seiner Pfarrkirche zu gehen und um
Vergebung seiner Siinden zu bitten. Zum dritten soll jeder Ptarrer die Zehn Gebote
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Tabelie 1: Varianéenvergleich der Brunnenversion

Motiv Ambiiel Wilflin Rhitus Wilwyler

1) XXXX - e

2) XXIX --0x -XOX

3) XXXX — —

4 KXXX XX --XX

5) XXXK ---X - =X

6) XXXX -%XX0 -XXQ

7 XXXX ---- -

8) KXXX X-XX X-XX

9) XXXX X000 X000
10 XXXX Ko - XXX XXXX -
11) XXXX X-XX ; -X0X XXOX
12) XXXX — XXXX XXXX
13) XXXX E— XXXX ! KXXX
14) XXXX - XX-- XXXX
15) XXX E— X-XX i XAXX
16) )-9.9.9.4 -0 XX-- XXXX
17} - — 000- DOOO
18) - 0000 ---- —
19) XXXX -00X : X-XX XEXX
20) XXXX ; -—-- XXX- XXXX
21) -—-- ' 0000 0-00
22) XXXX X-X- XXX~
23) — 0000 —
24) . XXXX ---- XXX-
25) ' XXXX X0X0 XX--
26) XXXX - XXXX
27} XAXX ——ne : XX-X
28 XXXX — ----
20) -—-- e _ 0000
30 -—-- 0000 I --00

: L.

Zeichenerklirung: x = Anmibiiel-Text o = eigenstiindiger Text - = fehlt

Tabelle | zeigt, welche Motive des Ambiiel-Textes bei Wolftin, Rhdtus und Wirwyler
vollstindig (= xxxx), fast vollsténdig ( = xxx), teitweise (= xx) oder sehr beschrinkt (= x)
enthalten sind. Im Ambiiel-Text nicht enthaltene, ei gensrdndf ge Motive und abweichende
Fassungen werden je nach Umfang mit bis zu vier o' gekmnveschner Es ist zu beachten,
dass Witwylers Text nur die Motive 10} bis 20} umfasst.
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aufschreiben und an die Kirchentiiren hiingen, und wer lesen kinne, soll es den anderen
vorlesen, denn der Christenglauben sei lau.®

Die rufende Stimme ist auch ein heilsgeschichtliches, christozentrisches Motiv: «Am
letzten Tage des Festes, welcher der hichste war, trat Jesus auf, rief und sprach: Wen da
diirstet, der komune zu mir und trinke!»™ Von einer wundersamen Stimme berichtete auch
Elogius Kyburger in der Strettlinger Chronik, die er um die Mitte des 15, Jahrhunderts
verfasste. Br schrieb seine Chronik als Leutpriester von Einigen am Thunersee. Sowohl
der Berner Woltlin wie der Obwaldner Klaus von Flile kannten vielleicht diese
Lokallegende. Als Arnold von Strettlingen im 3. Jahrhundert (1) nach Christus eine Kirche
bauen wollte, so berichtet Kyburger, hrten er und seine Leute die Stimme des Erzengels
Michael, der ihnen einen Garten und Brunnen ausserhalb des Dortes wie folgt anriihmue:®

«Hier in diesem Paradies findet man einen Schatz, der so gross ist, dass ihn niemand
schéitzen oder hezahlen kann, denn er gibt hier Ablass von allen Siinden. Der Arme findet,
davon er leben kann; der Reiche findet, davon er Liebe empfingt oder Lust und Freude
hat, der Gerechie findet hier Grade; der vom Teufel besessene Mensch findet hier, dass
er vou thm erldst wird; der kranke Mensch, der seine [Hilfe] begehrt, findet hier Arznel
gegen seine Krankheit! Hier findet man auch Gesundheit des Leibes und der Seele durch
die Bewegung des Wassers, das durch mich bewegt wird, ebenso wie vor alten Zeiten die
Kranken in den Fischieichen gesund wurden fvgl. JToh. 5], dank der Hilfe und dem Zutun
der heiligen Engeln und durch die Wirkung des heiligen Kreuzes, das vom Heiligen Land
kommien, in diesen Brunnen gesenkt und gestellt werden wird.»

Fiir die beiden Geistlichen Wolllin und Rhiitus fiigte sich so die Brunnenvision nahtlos
in ihr christlich-konventionelles Weltbild, Die vier vom Ambiiel-Text abweichenden
Varianten lassen sich deshalb als Zusiitze Walflins (und Rhitus’) beiseite legen.

Motiv 11]

Ubcreinstimmend schrieben Rhitus und Witwyler, der Brunnen sci wie ein Altar
gelormt. Dieser erklirende Beisatz fehlt im Ambiiel-Text. Den bibelkundigen Rhiitus mag
dic Beschreibung des Brunnens (Motiv 13]) an den Opferaltar crinnert haben, den Moses
im Aultrag Gottes baute. So Jautet diese Bibelstelle in der Chronik von Hartmann Schedel
von 1493: «Der Herr gebot auch, einen Altar fiir die ganzen Opfler [= Opfertiere] aus
Akazienholz zu bauen. Dieser Altar war viereckig, [tinf Ellbogen lang und breit und drei
hoch, Tnmen war er hoht wie die Arche und ohne ein Deck. Die Winde waren hélzem und
innen und aussen mit ehernen Blechen bedecki.»®

Die itbereinstimmenden Merkmale der viereckigen Geslall und die eisernen Beschlii-
geerlaubten Rhiitus, den Brunnen prizisierend als «geformt wic ein Altars zu bezeichnen.
Da Wilflin den Brunnenkasten zweifellos auch als allarhnlich bezeichnet hiitte, wenn er
dics seiner Vorlage hiitte entnehmen kdnnen — er benutzie aber das Wort «crater», das
Salat 35 Jahre spéter mit «Becher oder Geschirr»® iiberseizic —, halte ich die Urschrei-
bung «gcformt wie ein Altars nicht fiir ein originales Motiv.
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Motiv 16]

Die Beschreibung des iiberflicssenden Brunnens bei Ambiiel, Rhiitus und Witwyler
ldsst vermuten, dass er von innen heraus gespiesen wurde. Demgegeniiber schrich Wolflin
«woher und aus welcher Hohe» die Fliissigkeit fliesse, hiitte der Visionir nicht wahmeh-
men kénnen, Walflins Aussage steht alleine gegen jene der drei anderen, die ich fiir
zuverliissiger halte. )

Motiv 21], 23]

In der Beschreibung vom geschifitigen Treiben der Menschen vor dem Tabernakel
wich Woltlin zweimal vom Ambiicl-Text ab. In einer Mischung von Beschreibung und
Interpretation fiigte er die Metapher bei, dass die Menschen geschiiftiz wie Ameisen
wiren (Motiv 21}) und dass cinige von den Passierenden ein Briickengeld erpressen
wiirden (Motiv 23]). Die Mctlapher halte ich fiir eine Ergiinzung zur Betonung und Unter-

streichung dieser Situation ohne eigene, inhaltliche Aussage, :

~ Motiv 23] kann die Authentizitit nicht a priori abgesprochen werden. Mit dem
Erpressendes Britickenzolls hiingt eng Motiv 22] zusammen, das auch Ambiiel und Rhitus
enthalten. Wihrend in Motiv 22] reine Machtwillkiir sichtbar wird, erbrachten die
Briickenbauer (Motiv 23]} eine Diensticistung und bauten die Briicke, ehe sie Geld
verlangten. Wolflin wollte das Motiv des Grenzzolls mit dem vertrauten Bild des
Briickenzolls ergéinzen und so die Nichtigkeit menschlichen Strebens nach materiellen
Vorteilen verdeutlichen (vgl. Motiv 301}, Dass er so die unverhohlene Kritik an Willkiir
und Profilsucht entschiirfte, war hingegen kaum Absicht. Motiv 23], das Rhitus nicht
ilbernahm, werte ich deshalb als eigenstiindigen Zusatz Wolflins,

Motiv 23]

Marginal ist die Differenz in Motiv 25]. Wihrend im Ambiiel-Text von Pfeifern die
Rede ist, die den Ptennig heischten, holt Wélflin weiter ans und schreibt von «Fliten,
Pauken und anderen Musikinstrumenten» und behauptet, dass die Spieler nicht anfingen,
bevor ihnen der Lohn bezahlt worden war. Inhalilich Neues enthilt seine Fassung nicht,
méglicherweise spielic er aber auf aktuelle Bezahlungsmodalititen bei den Spielleuten
an. Seine Fassung, die Rhitus nicht iibernahm. halte ich nicht fiir zuverlissig,

Maotiv 30]

In Motiv 30] bekrifligten die geistlichen Biografen Walflin und Rhiitus die warnende
Aussage der Brunnenvision, Nachdem sic bereits in fritheren Motiven die Bedeutung der
Zehn Gebote (Motiv 18] Wolflin; 29] Rhiitus) betont hatten, wiesen sie nochmals darauf
hin, dass Eigennutz und Geiz den Menschen ins Verderben stiirzen wiirden, Erst ihre
Interpretationen formicn die Bruanenvision zu einem moralischen Lehrstiick uvm. Fiir
Wolflin und Rhitus mag sie so an Gehalt gewormen haben, zum Grundbestand der Vision
gehdrte sie aber nicht.
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Motiv 17|

Zur Analyse bleibt Motiv 17], das Rhiitus und etwas ausfithrlicher Witwyler iiberlie-
ferten. Sie beschreiben darin die drei Fliisse aus Wein, Ol und Honig (vgl. Motiv 8]) als
je fiir sich vollkommen, obwohl sie wie ein einziger Brunnen flicssen wiirden. Dieses
Motiv (ehit im Ambiiel-Text. Der Text ist deskriptiv, wie es auch fiir den Ambiiel-Text
charakteristisch ist. Auffallend ist ferner, wie sehr dieses Motiv in der Aussage mit dem
dreifachen Alleluja inder Pilgervision tbereinstimmt. Doch woher nahm Witwyler dieses
Motiv? '

Rhiitus kann er nicht abgeschricben haben, da seine - Witwylers — Variante deutlich
ausfiihrlicher ist. Pas gilt auch fiir die Motive 101, 12], 13], 14], 15], 161, 19] und 20], die,
abgesehen von redaktionellen Kleinigkeiten, fast wortlich mit dem Ambiiel-Texttiberein-
stimmen. Er besass offensichtlich neben dem Rhitustext fiir seinen ausfiihrlicheren
Auszug der Brunnenvision eine Quelle, die weder Rhiitus noch Ambiiel vollstindig
ausschopften oder kannten.

Witwyler wusste, dass seine ausfiihrliche Fassung der Brunnenvigion cine Varianic
war. So druckte er erst die Fassung Salats (= Wolflin} ab und fiigte, weil «daraus die Sache
vielleicht besser verstanden werden konnte», die uns besonders interessierende Fassung
an, Erbemerkte dazu, dass «etliche dieses Gesichtund diese Offenbarung weitlaufiger auf
folgende Weise beschreiben» wiirden.® Er verglich also die thm vorliegenden Quellen,
darunter sicher die Rhitus-Biografic und die uns unbekannte Vorlage, miteinander, Wir
haben zwar keinen direkten Beweis, dass Witwyler den Rhitus-Text kannte, wir wissen
aber, dass noch 1567 der damalige Ranfikaplan Andrcas Z’Biren eine Kopie des Rhitus-
Textes herstellte.® Auf der Suche nach Informationen iiber den Rantteremiten klopfte
Witwyler zweifellos auch in der Ranftkaplanei an, und cs ist nicht einsehbar, warum ihm
nicht hiitte geholfen werden sollen.

Dagegen wissen wir nicht, ob auch der Ambiiel-Text zu seinen Vorlagen gehorte.®
Die Tatsache aber, dass Witwyler in acht der zehn Motive, die scine Variante enthilt, mit
dem Ambiiel-Text tibercinstimmit, in einem mit Rhitus {Motiv 11]) und in cinem mil der
ilteren Vorlage [Motiv 17], erlaubt zwei Folgerungen, von denen mindestens ¢ine
zutreffen muss.

a) Wilwyler kannte den Ambiiel-Text, stiitzte sich auf die #ltere Vorlage, aber nur in
Motiv 17] und auf Rhétus in Motiv 11].

b) Witwyler kannte den Ambiiel-Text nicht, dieser weist aber so grosse Ubereinstim-
mung mit der lteren Vorlage auf, dass uns ihr Verlust nur in Motiv 11] und 17] auffillt,

Beide Folgerungen weisen darvauf hin, dass der Ambiiel-Text und die dltere Vorlage
mit grosser Wahrscheinlichkeit fast wértlich miteinander tibereinstimmten, Das bestitigt
die Zuverlissigkeit des Ambiicl-Textes, obwohl Ambiiel bei der Abschrift offenbar das
bedeutsame Motiv des dreifachen Flusses tibersah. Gestiitzt auf diese Analyse, ergiinze
ich deshalb den Ambiicl-Texl der Brunnenvision mit Motiv 17] der Fassung Witwylers,
Alle anderen motivischen Unterschiede zwischen dem Ambiliel-Text und den iibrigen
Varianten verwerfe ich dagegen als Zusitze, die nicht auf das Original zuriickgehen.
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Die Lilienerscheinung

Die erste der drei Visionen, die nur durch Wé]ﬂin iiberliefert sind, isi der Bericht von
der Lilie, dic ihm aus dem Mund wuchs. Da dje Biografie Walfiins nur bedingt zuverlissi z
ist, uniersuche ich sie auf ihre Zuverlissigkeit hin. Wolflin schildertc diese Vision wie
folgt:"®

«Als er ndmiich zu anderer Zeir, um das Vieh zu besehen, auf die Wiese kam, setzte er
sich auf die Erde und begann nach seiner Weise, aus innerstem Herzen zu beten und sich
himmlischen Betrachtungen hinzugeben. Pitzlich sah er aus seinem eigenen Mund eine
weisse Lilie von wunderbarem Wohlgeruch emporwachsen, bis dass sie den Himmel
heriihrte. Als aber bald daraufdas Vieh (aus dessen Ertrag er seine ganze Familic erhielt)
voriiberkam und er ein Weilchen den Blick senkte und sein Auge auf ein besonders
vortreffliches Pferd heftete, sah er, wie die Lilie aus seinem Munde iiber jenem Pferde sich
niederneigte und von dem Tiere im Voriibergehen verschlungen wurde. »

Der Textist deskriptiv, die Erscheinung wird beschrieben und nicht interpretiert. Auch
das Kriterium der Glaubwiirdigkeir ist erfiillz. Wie im Rahmen der inncren Biografie in
Kapitel fiinl" gezeigt werden wird, fiigt sic sich glaubwiirdig in die personliche Biografie
des Visionirs ein. Die Rahmenhandlung stimmt ferner mit der Erscheinung der Stimme
aus der Wolke fiberein, die uns zuverlissig durch Welti von Flije tiberticfert wurde.S Bei
beiden Visionen wurde ihm, wihrend er bei der Arbcit innig betete, eine Erscheinun g
zuteil. Gestiitzt auf dicse Uberlegungen, halte ich dic Li lienerscheinung fiir zuverlsssig
iiberliclert,

Der Besuch der drei Edelleute

Im Anschluss an die Lilienerscheinung fiberliclerte Woltlin seine Fassung der Pilg ger-
und der Brunnenvision, denen der Besuch der drei Edelleute folgte, die ebenfalls nur durch
ihn auf uns gekommen ist;%

«Es ist aber nicht zu iibergehen, dass drei wohlgestalte Minner, die in Gewandung
und Haltung einen adeligen Rang vervieten, zu ihm kamen, wihrend er mit hdus-
licher Arbeit beschiiftigt war. Der erste begann in folgenderWeise das Crespréich:

11 Nikolaus, willst Dy Dich ganz mit Geist und Leib [spiritu et corpore] in unsere Ge-
walt geben? Jener erwiderte sofort: Niemand ergebe ich mich als dem’ allméichtigen
Goft, dessen Diener ich mit Seele und Leib {tam animo, quam cor pore] zu sein
verlange. Auf diese Antwortwandten sie sich ab und brachen in ein frohliches Lachen
CHHSs.

Und wiederum zu ifun gewendet, sprach der erste: Wenn Du allein in die ewige

2] Knechtschaft Gottes Dich versprochen hast, so verspreche ich Dir fiir gewiss, dass,
wenn Du das siebzigste Jahr erreicht hast, Dich der barmherzi ge Gort, Deiner
Mithen sich erbarmend, von aller Beschwernis erldst;
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darum ermahne tch Dich inzwischen zu beharrlicher Ausdauer, und ich werde Dir
3] - im ewigen Leben die Barenklaue und die Fahne des siegreichen Heeres geben; days
Kreuz aber, das Dich an uns erinnern soll, lasse ich Dir zum Tragen zuriick.

Darauf entfernten sie sich. Aus diesen Worten erkannte er, dass er, wenn er die
4] Bedrdngnisse vielfiltiger Versuchung tapfer berwinde, gefolgt von einer grossen
Heerschar in die ewige Glorie eingehen werde . »

In unmittelbarem Zusammenhang mit dieser Erscheinung steht eine ‘Erscheinung” am
Grabe des Eremiten am Tag nach seinem Tod. Wolflin berichiet dariiber: #

«Als aber amTage nachdem Hinscheiden des seligen Vaters die Gattin Dorothea zum
(rrabe kam, um zu beten. fristete sie ein Bote, der thr nachlief und mit kurzen Worten

51 erzdhite, er habe den verblichenen Nikolaus auf dem Felsen (vondemwir sagten, dass
er jenem Geschlecht den Namen gab) in strahlendem Glanze gesehen, in der Hand
eine Fahwne mit der Birenklaue fragend: alle feindlichen Gewalten seien durch die
Standhaftigkeit jenes Starken bereits besiegt.»

Motiv 4] und 5]

Motiv 4] ist cin interpretatorischer Zusatz, und Motiv 5] ereignete sich erst nach dem
Tode des Eremiten. Auch wenn sie so keine unmittelbare Bedeutung haben, sind sie doch
wichtig, weil sie das zeitgendssische Verstindnis fiir diese Erscheinung belegen.™ Mative
17— 3] erfiillen hingegen das Kriterium der Exaktheit, sie beschreiben und interpretieren
nicht,

Motiv 2] und 3]

Problematischer und schwerer zu beurteilen ist das Kritertum der Glaubwiirdigkeit.
Die Erscheinung ist geprigt von einem prophetischen Charakter; sie nimmt, kaum
verschlilsselt, sein weiteres Leben vorweg. Nachtriiglich erfundene, prophetische Triume
seien leicht daran zu erkennen, schrieb Benz, dass sie zu genau sind. «Sie lassen die
schwebende Undeutlichkeit, Vieldeutigkeit und Allgemeinheit der echten prophetischen
Triume vermissen.»™

Das gilt besonders fiir das Kiinden des Todesjahres (Motiv 2]). Offenbar erfuhr Klaus
von Fliie dabei nicht nur das Todesjahr, sondern die genaue Todesstunde, die er gemiiss
Wolflin Bruder Ulrich anvertraute:™ «Bruder Klaus sprach mit ihm | Bruder Ulrich] iiber
viel Persémliches und enthiillte ihm unter anderem seine genave Todesstunde, wie sie ihm
verkiindet war. Schweigend erwog dieser all das und bewahrte es viele Jahre bei sich.» Da
er Bnider Ulrich nicht nur die Todesstundce verriet, sondern auch, wie er sie erfahren hatie,
beruht wahrscheinlich die Uberlieferung insgesamt auf Bruder Ulrich. Allerdings kannte
Wilflin den 1491 verstorbenen Bruder Ulrich sicher nicht persénlich, wie denn auch seine
weitere Angaben tber den Miteremilen im Ranft nicht stimmen. Wélflins Angaben
stammen aus dritter, wenn nicht aus noch spiiterer Hand.™
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Ulrich war aber nicht nur ein Freund Bruder Klaus von Fliies, sondern war auch bibel-
kundig. Das ist von Bedceutung, weil der Besuch der drei adeligen Minner deutliche
Parallelen zum Besuch Gottes in Begleitung von zwel Engein bei Abraham anfweist:™
«Abraham sass zur Zeil der Mittagshitze am Zelteingang. Er blickte auf und sah vor sich
drei Méinner stehen ...» .

Das Motiv von drei Ménnern ist in der christlichen Ikonogralie sehr beliebt, erinnert
sei an die drei Kénige,™ und taucht auch in abendlindischen Visionen immer wieder auf,™
So wie Gott Abraham die Geburt cines Sohnes ankiindigte, so gab er Klaus sein Todesjahr
bekannt (Motiv 2]) und versprach ihm, dass er im ewigen Leben Bannertriiger des sieg-
reichen Heeres sein werde (Motiv 3]). Beides traf offenbar auch ein (Motiv 5]},

Das vorzeitige Wissen um die eigene Todesstunde ist in Heiligenlegenden cin beliebtes
Motiv, origineller und originaler sind hingegen die drei Motive Birenklaue, Fahne des
siegreichen Heeres und das Kreuz (Motiv 3]). Der Bir ist in der Symbolik sowohl ein
positives wie ein negatives Zeichen. Er kann das teuflische Raubtier darstellen, das den
Menschen bedroht, oder die gezihmte Natur, die ihre urwiichsige Kraft in den Dienst
~ Gottes stellt.”

Der Kontext legt nabe, dass die Barenklaue hier ein positives Symbol ist. Tatze und
Klauen sind die gefiihrlichsten Waflen des Biren, des grossten Raubtiers der Alpen, So
wie er sich damil wehrt, so muss sich der Mensch, der das ewige Heil erreichen will, gegen
das Bose wehren, Moglicherweise haben die Birenklauen aber auch eine ganz andere
Bedeutung und weisen auf die langjihrige Abstinenz des Eremiten hin. Johannes Stumpt
berichiete in seiner Schweizer Chronik 1545, unter Berufung auf den antiken Naturfor-
scher Plinius, dass sich die Biren im Winter die Nahrung aus ihren eigenen Tatzen saugen
und aul diese Welse tberleben wiirden.™

Beim siegreichen Heer handelt es sich um dic 10’000 Mirtyrer, mythisch-magischen
Vorfahren der Eidgenossen. Das (Feld-) Zeichen der 10°000 Mirtyrer, cin weisses Kreuz
in rotem Grund, hat sich als Nationalfahne der Schweiz erhalten.” Das Kreuz, das die drei
Ménner Bruder Klaus iiberreichten, erinnerte aber nicht nur an die 107000 Mirtyrer, es
symbolisierte ebenso die Nachfolge Christi und letztlich den Glauben schlechthin. Wic
sich die Kreuzziige unier dem Kreuz versammelt hatten und zum  heiligen Krieg wider
Unglauben, Ungliubige und Ketzer ausgezogen waren, so finden wir auch im 15. und 16.
Jahrhundert allegorische Darstellungen vom Kampf vm die Glaubensfestung, deren
Zeichen eine Fahne mit Kreuz ist.® Mit Kreuz und Fahnen zicht Jesus auch aul den
mittelalterlichen Fresken in der nahegelegenen St.-Niklausen-Kirche in Jerusalem cin.®

Die drei Ménncr emennen Bruder Klaus gewissermassen zum Bannertriger, weil er
durch sein Leben als sichtbares Zeichen fuir den Glauben wirkt. Zum Bannertriiger
ernannten die Bidgenossen aber nur tapfere Leute, die eher bereit waren zu sterben, als die
Fahne im Stich zu lassen.®? Wie Abraham zum Begriinder des Geschlechtes Isracl wurde,
sollte Bruder Kiaus durch sein Leben den alten Glauben crneuern.® Die Ankiindigung
seines Todes und das Uberreichen der Bmbleme riickten ihn dabei in die Nihe biblischer
Gestalten. Wohl warer durch sein Leben ein Zeichen fiir dic Menschen; das war abernicht
der Zweck, sondern die Folge seincs Lebensweges. Ich halie deshalb die Motive 2]-5] fiic
legendire Ausschmiickungen eines realen Kernes.
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Abb. 7  Christus {mit Fahrze) steigt aus dem Grab. Fresko in a’er Kirche von
St. Niklausen, vor 1375 (vgl. 5. 78).

Motiv 1]

Dieser reale Kern ist Motiv 1], Bruder Klaus erkanntc in dieser Vision Gott nichi. Er
weigerte sich darum, sich in dessen Gewalt zu geben, da er nur *Gott’, dem Gott sciner
eigenen Vorstellung, dicnen wollte. Die drei Minner, die um das Missverstindnis wissen,
brechen dariiber in ¢in frishliches Lachen aus. Dicse Situation stimmt mit der Stimme aus
der Wolke iiberein, die Welti von Fliie zuverlassig iiberlieferte, Da sie auch nahilos in die
Innenwelt Bruder Klaus von Fliles passt, nehme ich Motiv 1] vom Besuch der drei
Edellcute als zuverliissig iiberliefert in dic Sammlung der Visionen und Erscheinungen
auf.

Andere Autoren werten diese Erscheinung nicht mit demselben kritischen Muassstab,
Maric-Louise von Franz bezeichnet sic als «bedeutsame Vision»,™ und Fournet zihit sie
zu den «drei Visionen der gottlichen Einladungen».®® Blanke hingegen beschriinkte sich
daraul, Motiv 1] in seine Darstellung der inneren Geschichte zu tibernehmen® und fiigte
in den Anmerkungen bei:*’ «Auch diescs Gesicht findet sich nur bei Wolllin und diirfte
seiner Unerfindbarkeit wegen als zuverlissige Uberlieferung gelten.» Fiir den Teil der
Erscheinung, den er in seinem Biichlein abdruckte, pflichte ich ihm bei.
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Die Schreckensvision

Die Schreckensvision, die wahrscheinlich bekanntesic Vision Bruder Klaus von Fliies,
nahm bereits bei Wolflin eine Sonderstellung ein. Er Giberlicferte sie nicht im Zusammen-
hang mit den librigen Visionen, sondern erst gegen Ende seiner Biografie im Kapitel iiber
die Besucher im Ranft. Was ihn bewog, diese Vision in seine Vita aufzunehmen, war nicht
die religidse Aussage, sondern der Versuch, das Erschrecken der Besucher beim ersten
Anblick des Eremiten erkldrbar zu machen. Fiir die Beurteilung der Vision ist dieser
Aspekt bedeutsum. Ebenso kann nicht iibergangen werden, dass das Meditationsbild®
schon bald als Frucht dieser Vision betrachtet wurde. Bevor ich sie auf ihre Zuverlissig-
keit priile, werde ich mich deshalb mit diesen beiden Aspekten auscinandersetzen, Der
Text lautet:®

«So viele auch zu ihm kamen, alle wurden beim ersten Anblick von grossem Schrecken
befallen. Er selber gab als Grund dieses Schreckens an, dass er [einst] einen riesigen
Lichtglanz gesehen, der ein menschliches Antlitz umgab, bei dessen Anblick sein Herz, in
 kleine Stiicke zerspringend, vor Schreck erschaverte. Villig betdubr und instinktiv den
Blick abwendend, sei er zur Erde gestiirzt. Aus diesem Grunde komme sein eigener
Anblick andern Leuten schreckbar vor.»

Bei Willlin war diese Vision, wie er sowohl in der Einleitung wie in der abschliessen-
den Interpretation bekriftigt, eine Erklarung fiir das Erschrecken der Besucher, Beim
[ranzésischen Gelehrten Karl Bovillus, der den Ranft 1503 besuchte, erhiclt sie hingegen

-cine neue, villig andere Wertung. So schrieb er 1508 seinem Freund Nikolaus Horius:*

«leh will ein Gesicht berichten, das thm einst in sternheller Nacht, da er dem Gebete
und der Betrachtung oblag, am Himmel erschien. Er sah das Bild eines menschlichen
Hauptes, mit fiirchterlichem, von Zorn und Drohung erfiilitem Ausdruck. .. Diese Vision
licss er in seiner Zelle malen, ich habe es gesehien und im Gemiite erfasst und in mein
Geddchinis eingezeichnet. »

Bovillus liess den «ricsigen Lichtglanz» weg und konzentrierte die Vision auf das
menschliche Antlitz. Gleichzeitig bezeichnete er das Medilationsbild als Abbild dieser
Vision. Seinen Briefwechsel mit Horius gab im iibrigen im 14. Jahrhundert Martin Luther
wegen ihrer deutlich antipiipstlichen Tendenz auch in deutscher Sprache heraus.®! Diese
Interpretation, die Vision und Meditationsbild verschimolz, fand so trotz dem Editor auch
in die katholische Lilcratur Eingang.

Nachdem diese Interpretation wihrend Jahrhunderien sakrosankt war, setzte dic
kritische Forschung mit Rochholz im letzten Viertel des 19. Jahrhunderts ein.®2 Vorsich-
tig abwigend schrieb Durrer 1921 von einem «Betrachwngs- oder Visionsbild des Bruder
Klaus».** Entschiedener dusserte er sich 1928 in den Nachtriigen zu den Kunstdenkmélern
des Kantons Unterwalden. «Die Betrachtungstafel des Bruder Klaus» miisse als Geschenk
an den Seligen gekommen sein, hielt er test. Die Vision erwiihnte er nicht.*

Ebenso stellte Alban Stisckli 1932 in seinem Traktal iiber die «grosse Visiondes seligen
Bruder Klaus» fest, dass ein «Grossteil der segenannten Vision nicht Inhalt einer
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eigentlichen Vision, sondern die Frucht theologischer Spekulation» sei,” Werner T.
Huber in seiner Dissertation® und Heinrich Stirnimann in seiner grundlegenden und
griindlichen Studie® zeigen, dass das Meditationsbild nicht auf der Schreckensvision
basieren kann, Stirnimann kommt zum Schluss, dass das Meditationsbild vor 1487, sehr
wahrscheinlich zwischen 1475 und 1480, im Grossraum Oberrhein entstand, dass Ge-
samtkompaosition und wesentliche Teile von einem Meister stammten und das Bild als
Geschenk an Bruder Klaus in den Ranft kam. Er schliesst nicht aus, dass einige Elemente
mdglicherweise auf Klausens Anregung zuriickgehen.*

Die Schreckensvision muss deshalb unabhiingig vom Meditationsbild bewertet wer-
den. So aber wird sie zuniichst wieder zu dem, was sic bei Wolflin war: eine Erklirung fiir
das Erschrecken der Besucher. Wenn sich fiir dieses Erschrecken andere, sinnvolle
Erklérungen finden lassen, wird die Vision zwar weder glaubwiirdiger noch unglaubwiir-
diger; dicsc Frage ist aber interessant und wichtig genug, sie ausfithrlich 2u beantworten.

Drei Besucher schilderten ihr Empfinden beim Besuch Bruder Klaus von Fliles; Hans
von Waldheim, Besuch 1474, Albrecht von Bonstetten, Silvester 1478, und der Burgdor-
fer Jiingling, dessen Besuch sich zeitlich nicht einordnen lasst. Hans von Waldheim ging
nicht unvorbereitet zu Bruder Klaus von Fliie:®

«Fhe ich zu Bruder Kiaus kem, war mir gesagtworden, dass er keine natiirfiche Wirme
insich hdite, sondern seine Hiinde wiren kalt wie Eis und sein Gesichi gelber und bleicher
als bei einem Totent, den man ins Grab legen solite. Er wiire auch stets traurigen Gemiits
und niemals frohlich,»

notierte er sich in scinem Tagebuch. Der niichterne Patrizier fand dieses Geriicht nicht
bestitigt:

«lch erkliire aber, dass ich nichts davon an ihm feststellte. Denn er war erstens
natiirlich warm, auch die Hénde waren bei thm warm wie bei einem anderen Menschen,
denn Kunz, mein Knecht, und ich haben ihn je vier oder fiinf Mal beriihrt, ... sein Gesichi
war aich nicht gelb.oder bleich, sondern es war von gesunder Farbe wie bel einem
anderen lebenden, natiirlichen, kréftigen und gesunden Menschen. Er war auch nicht
traurig, sondern in seinem ganzen Benchmen fanden wir ihn leutselip, minteilsam,
behaglich, fréhlich und zu allen Dingen freundlich.»

Gemiiss seiner Beschreibung gab auch das Aussehen des Eremiten keinen Anlass zn
crschrecken:!™ '

«Bruder Klaus ist ein feiner Mann in meinem Alter. in seinen besten Tagen, bei
ungefdhr fiinfzig Jahren. Er hat braunes Haar und darunter noch kein graves. Er hat auch
ein wohlgeformies und -gefirbies, schmales Gesicht und ist ein aufrechier, schiunker
Mann riit einer angenehmen, guten deuischen Sprache » :

Auch Albrecht von Benstetten hatte iiber Bruder Klaus schon soviel gehért, dass er
darauf «brannte»'®!, ihn zn besuchen. Seine Beschreibung zeigt, dass dieser seither
deutlich gealtert war, jedoch ein durchaus normales Ausschen hatte: 02
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«Er jst ziemlich gross, ganz mager, braun und runzelig. Ev ha! zerzanste, ungekdmm-
te Locken, schwarz mit braun gemischi, nicht dick, ebenso der Bart, der die Liinge eines
Daumens hat. Die Augen sind durchschnittlich mit strahlendem Welss, die weissen Zihne
sind gut erhalten, und die Nase steht dem Gesicht wohl an.»

Nach Bonstetten verlief die erste Begegnung dennoch dramatisch:’®

«lm oberen Teil der Zelle erwartete uns der Diener Gottes, und als er uns sah, sprach
er sanft und demiitig mit ménnlicher Stimme und blosser Stirne aufrecht stehend: Seid
gegriisst, ihr in Gott allerliebsten Vdter und Briider, und bot uns die Hand. Wir dankten
thm erschrocken undwahrhaftig, mir standen die Haare su Berge, und meine Stimme blieh
mir im Hals stecken,»

Der Burgdorfer Jiingling beschrich das Aussehen Bruder Klaus von Fliies nie, doch
vertraute er einem Freund an, wie es ithm zumute war, als er erstmals dem Einsiedler
gegeniiberstand: ' «Die Verwirrung vor seinem Anblick erfasste mich, und darum wagte
ich vor einem solchen Manne nur so weniges zu erfragen.» Tatsiichlich stellte er eine
einzige Frage, da «die Furcht die vertrauliche Anniherung ausschloss»,

Wer kann ihm dies verargen? Da stand er leibhaftig vor dem Mann, der fiir die ¢inen
ein lebender Heiliger und fiir andere vom Teufel war. Die Besucher erschraken nicht iiber
das Aussehendes Eremiten, sondern wegen seines Ansehens, Der niichterne Patrizier Hans
von Waldheim liess sich von den Gertichten nicht beeindrucken, wohl aber Bonstetten, der
Hingling und mit ihnen viele andere Besucher, denn wer den Eremiten im Rantft besuchte,
besuchte nicht irgendeinen Menschen, sondern ein lebendes Wunder.'™

Bonstetten, der geiehrte, leicht blasierte Dekan aus dem Stift Einsiedeln, mag noch aus
einem anderen Grund erschrocken sein. In Bruder Klaus konnte er wie in einem Spiegel
die eigene Unzuléinglichkeit erkennen. Der Ranfteremit begniigte sich in sciner Sehnsucht
nach Gott nicht mit einem warmen Plitzchen in einem Kloster, einer sicheren Position in
der Gesellschaft, sondern verwirklichte den Anspruch Gottes in einer Radikalitit, welche
deudlich machte, dass sein eigenes — Bonstettens — Leben nur bescheidener Abklatsch
eines gottesfiirchtigen Lebens war.

Er war in den Ranft gekommen, umn seinen Freunden in aller Welt iiber diesen Besuch
zu berichien und durch die Reportage fiir die eigene Wenigkeit die eine oder andere
Gefiilligkeil zu erlangen, und nun stand er beim Anblick des Ercmiten vor einem Ana-
chronismus. Die asketischen Viter der Wiiste waren ihm aus Biichern vertraut, doch in den
dickleibigen Folianten blieb deren beispielhaftes Leben trockener Buchstabe. Im Ranft
aber stand er an Silvester 1478 cinem solchen Menschen, cinem lebenden Heiligen
gegeniiber. Wen wundert es, dass ihm die Haare zu Berge standen?

Warum das Herz in kleine Stiicke zersprang
Die bisherigen Ausfilhrungen bieten aber keine Erklirung fiir die zentrale Aussage

dieses Visionstextes: das Zerspringen seines Herzens beim Anblick eines menschlichen
Antlitzes in einem riesigen Lichiglanz, vor dem er sich instinktiv abwandte. Falls Bruder
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Klaus hier das Antlitz Gottes sah, und wir haben zunzichst keinen Grund, dies nicht
anzunehmen, wire dics ein Privileg gewesen, das Gott selbst Moses vorbehalten hatte:!%

«Dann sagte Moses: Lass mich doch deine Herrlichkeit sehen! Der Herr gab zur
Antwort: ... Dukannst mein Angesicht nicht sehen, denn kein Mensch kann mich sehen und
am Leben bletben.»

Und obwohl Moses Gotl nicht sah, und ‘nur’ mit ihm sprach, strahite sein Gesicht
nachher so sehr, dass sich die Menschen fiirchieten und er einen Schleier tragen musste,'™
Das Erschrecken der Besucher vor Bruder Klaus wire deshalb sehr verstindlich, und
ebenso wiirde es nicht erstaunen, dass er sich instinktiv abwandte, weil sein Herz vor
Schreck in kleine Stitcke zersprang. Diese Interpretation weckt aber auch Zweifel; zum
einen ist schwer verstiindlich, warom Bruder Klaus Gott hiitte sehen diirfen, wenn dies
selbst Moses vorenthalten blieb, und zum zweiten ist fraglich, ob er Gott iiberhaupt als
etwas Schreckliches kennenlerntc. Zwei Episoden aus zwei zuverlissig iiberlieferten
Visionen sind nimlich mit der Schreckensvision nicht vereinbar. So begegnete er Gott
auch in der Pilgervision und erlebte dabei eine eindrucksvolle Demonstration der Liebe
Gottes: '™

«Als er vier Schritte oder so von ihm weg war, drehte er [der Pilger] sich um und zog
den Hut, den er wieder trug, neigte sich gegen thn und griisste ihn. Da erkannte er [der
Menschf an ihm solche Liebe, die er fiir ihn hegte, dass er in sich geschlagen war und
erkannte, dass er diese Liebe nicht verdiente und erkannte, dass die Liebe in ihmwar. Und
¥ sah in seinem Geist, dass sein Gesicht und seine Augen und sein ganzer Leib sa voll
liebender Dewmut waren wie ein Fass, das mir Honig gefiillt ist, dass kein Tropfen mehr
darin {sein] kann. Da sah er ihn durchaus nicht mehr. Aber er war 5o gesdittigt von thm,
dass er nicht mehr von ihm begehrte. Es diinkie thn. er [der Pilger] hiitte ihm alles
berichtet, das im Himmel und auf Erden war.»

Als er die Licbe, die Gott fiir ihn hegte, erkannte, war er in sich geschlagen. Dieselbe
Sitation erlebte er in der Danksagungsvision. Darin dankten jhm Gottvater und die
Gottesmutter [iir all das, was er fiir ihren Sohn getan hatte:1%?

«Er legte thm seine beiden {Arme] auf seine Schultern, driickte ihn an sich und dankte
ihm mit der ganzen inbriinstigen Liebe seines Herzens, dass er seinem Sohn so wokl
zustatten und zu Hilfe gekommen war in seiner Not. Dieser Mensch war in sich selber
geschlagen und erschrak sehr dartiber und bekannte sich unwiirdig und sagte: Ich weiss
nicht, dass ich deinem Sohn je einen Dienst erwiesen habe. ... Sie legte ihm ihre beiden
Arme auf seine beiden Schulternund driickie ihn griindlich an ihr Herz mit iiberfliessender
Liebe, weil er ihrem Sohn so treu zustasten gekommen war in seiner Not. Der Mensch
erschrak sehr dariiber und sagte: Ich weiss nicht, dass ich eurem Sohn je einen Dienst
erwiesen habe.» '

Die Liebe Gottes liess Bruder Klaus in sich geschlagen werden, sie erschiitterte ihn bis
ins Innerste. Pas Herz zersprang nicht wegen des Schreckens vor Gott, sondern wegen
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der iiberfliessenden Liebe, die ihm von Gott zuteil wurde. Die Schreckensvision erfiilll
wohl die Kriterien einer echten Visien, sie widerspricht aber der Pilger- und der Danksa-
gungsvision, denen gegeniiber der Schreckensvision der Vorzug zu geben ist, nicht weil
sie sympathischer sind, sondern weil diese Visionstexte zuverldssiger iiberliefert sind.

Die Schreckensvision entstand, weil die Menschen eine Erklarung fiir ibr Erschrecken
vor dem Eremiten brauchten. Da sie die Griinde daza nicht bei sich, sondern beim
Einsiedler suchten, verbanden sic ihre Spekulationen dariiber mit einer Vision, denn Klaus
hatte aits seinen visionéiren Erfahrungen nie einen Hehl gemacht. Wahrscheinlich fiel den
Menschen auch leichter, die tatsiichliche, innerste Erschiitterung des Eremiten mit etwas
Schrecklichem und nicht mit der Liebe Gottes in Verbindung zu bringen.

Diese Beurteilung der Schreckensvision als Erfindung der Zeitgenossen oder eventuell
der Nachwelt Bruder Klaus von Fliies wird durch die bisherige Bruder-Klausen-Literatur
nicht gestiitzt. Fiir Alban Stockli ist die Schreckensvision, im Zusammenhang mit dem
Betrachtungsbild, der «getreueste Ausdruck seiner persénlichen Frommigkeit und cigen-
artigen Gottesverbundenheit».!'® Leicht erstaunt stellt er allerdings fest, dass scine ver-
_ trauten Freunde und Altersgenossen gerade dariiber nichts zn berichten wissen. Charles

Journet bezeichnet die Schreckensvision als «sogenannte grosse Visions, er verzichtet
aber darauf, sie wie die anderen Visionen zu interpreticren. !

Austiihrlich behandelt dagegen Marie-Louise von Franz diese «Vision des erschrek-
kenden Gottesantlitzes»''?, und Fritz Blanke bezcichnet cs als «eigenartigs», dass das
«goutliche Lichthaupt schreckenerregend ist», Bruder Klaus erkenne darin, folgert er, dass
«derselbe Christus zwei Seiten hat, eine zornig-richtende und eine licbend-begnaden-
de»."* Dem ist, gerade auch aus der Sicht der visiontiren Erfahrungen Bruder Klaus von

- Fliies, entgegenzahalten, ob nicht vielmehr der Mensch diese zwei Seiten in sich wiigt,
denn was gibt s Schrecklicheres, als wn die Liebe Gottes zu wissen, sie aber nicht zu
nulzen?'t : :

2.5, Strukturelle und kauvsale Zusammenhiinge

Aufgrund der bisherigen Analyse bleiben elf zuverliissig iiberlieferte Visionstexte
iibrig, Es sind dies die prinatalen Erscheinungen, die Turmerscheinung des 16jihrigen,
die Stimme aus der Wolke, der Besuch der drei Edelleute, die Lilienerscheinung, der Rat
des Edelmannes, die Pilgervision, das Liestaler Erlebnis, die vier Lichter im Ranft, die
Brunnenvision und die Danksagungsvision. '

Definition vor Vision und Erscheinung

Im Hinblick auf die Interpretation in Kapitel fiinf lohnt es sich, dic Visionstexte auf
strukturelle und kausale Zusammenh#nge hin zu untersuchen, indem wir sie nach einem
Definitionsmuster analysieren. Da wir lediglich elf Visionen von Kiaus von Fliie kennen,
ist die Ausgangsbasis allerdings eher schmal. Wir crhalten deshalb nicht zu jeder
Fragestellung eindeutige Aussagen. Fiir dicse Analyse beniitze ich die Definition von
Peter Dinzelbacher, dessen Studie «Vision und Visionsliteratur imi Mittelalter» auch das
15. Jahrhundert einbezieht. Er unterscheidel hauptsichlich zwischen Vision und Erschel-
nung.!* .
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Seine Definition ist grobmaschiger als jene von Augustinus oder Thomas von Aquin’!?,
als wesentlichstes Kriterium ergibt sich aber ebenfalls die Unterscheidung zwischen
aussen und innen. Mit den dusseren Sinnen wahrnehmbar sind die Erscheinungen, not-
wendigerweise eine innertiche Wahrnehmung sind die Visionen. Wig sich zeigen wird,
lassen sich die elf Visionen des Klaus von Fliie zwanglos in diese beiden Muster einfiigen,

Nach Dinzelbacher sprechen wir von ciner Vision, wenn ein Mensch das Erlebnis hat,
durch den Eingriff {ibermenschlicher Gewalt aus seiner Umgebung in einen anderen
Raum versetzt zu werden, wenn er diesen Raum beziehungsweise dessen Inhall als
beschreibbares Bild schaut, diese Versetzung in Ekstase oderim Schiaf geschiehtand ihm

dadurch bisher Verborgenes offenbar wird. Die fiir eine Vision notwendigen Elemente
sind:"'®

+ Raumwechsel,

+ Dag Walten einer iibermenschlichen Gewall,
+ Die bildhatte Beschreibbarkeit,

+ Ekstase oder Traum und

+ Offenbarung.

Pie Erscheinung unterscheidet sich von der Vision hauptsichlich darin, dass bei einer
Erscheinung die betreficnde Person den sie gerade umgebenden Raum nicht verlisst.
Drafiir erscheint im Rawm, in dem sich der oder die Schauende aufhiilt, eine natiirlicher-
weise nicht sichtbare beziehungsweise dort nicht vorhandenc (meist hollische oder
himmlische) Person oder Sache, ohne dass die Kontinuitdt der Wahrnehmung des
gegebenen Umraumes gestdrt wiirde. Die charakteristischen Elemente der Erscheinung
sind;!"? :

+ Einbruch cines Ausserweltlichen,

+ Bildhafle Beschreibbarkeit und meist

+ Bewahrung des Tages- und Umraumbewusstseins,
+ Otffenbarung, Befehl oder Bitte,

An diesen Definitionen gill es nun, die elf Visionen Klaus von Fliies zu messen,

Der reale Raum

Seinen gewohunten Lebensraum verliess Klaus von Flie in der Pilger-, der Brunnen-
und der Danksagungsvision, «Danach legie cr sich auf seine Ruhestitle, und in seinem
Schlaf oder in seinem Geist diinkte ihn, dass er an einen Platz kiime ...»'?", beginnt die
Brunnenvision, und in der Danksagungsvision ist der Raumwechsel mit dem feststeilba-
ren Walten einer tibersinnlichen Macht verbunden; «Er meinte, er wire noch nicht in
scinem Schlaf, ditnkie es ihn, dass einer zur Tiir hereinkiime ... [und] ... riefe ...: Komm
und sieh deinen Vater und schau, was er tut.» Beide Male befand er sich also in seiner
Schlafstitte im Ranft, als die Vision begann. Wo er sich vor Beginn der Pilgervision
hefand, lisst sich dagegen nicht feststellen, da der Anfang der Vision nicht itberliefert ist.
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In allen itbrigen Visionen blieb Klaus von Fliie in seiner gewohnten Umgebung, verlor
er das Umraumbewusstsein nicht, So war er sich bewusst, als er Stern, Stein und Ol im
Mutterleib sah, dass er im Mutterleib war. Den Turm im Ranft empfand er ebenso als reale
Erscheinung, wie er cine Stimme aus den Wolken zu ihm sprechen horte oder die Lilie aus
dem Mund wachsen sah, wihrend er auf dem Feld betete. Der Besuch der drei Edelleute
geschah withrend der Arbeit, und auch der beritiene Edelmann kam offenbar zu ikm. Die
Erlebnisse vor Liestal widerfuhren ihm auf der Wanderschaft und beim Schlafen bei
einem Zaun. Wo und wie er die vier Lichter sah, dic ihn in den Ranft wiesen, 13sst sich der
Uberlieferung nicht entnehmen, doch enthiit der Text keine Hinweise, dass dieses
Erlebnis mit einem Raumwechsel verbunden gewesen wiire,

Der imaginire Ranm

Die Pilgervision beginnt mit dem Satz: «lhn diinkte in seinem Geist, dass ein Mann in
der Art eines Pilgers kiime.» Es ist bedeutsam, dass er diesen Mann in seinem Geist
_erblickte; wir wiirden sonst nicht wissen, dass sich diese Begegnung in einem imaginiren
Raum abspielte, denn dieser Raum war ihm vertraut. So erkannte Klaus von Fliie, dass der
Mann von daher kam, wo im Sommer die Sonne-aufgeht, und spiter sah er, wie sich der
Pilatus, ein ihm vertrauter Berg, platt auf die Erde senkte.

Ebenfalls in realitits- und lebensnahen Riumen hielt er sich in der Brunnen- und der
Danksagungsvision auf, doch ist es nicht mehr Landschaft, sondern es sind vom Men-
schen gestaltete Riume, in denen er sich bewegt, In der Brunnenvision trat er zunichst auf
eine Art Dorfplatz. Er wandte sich dann nach rechts in einen Tabernakel, ein Gott
geweihtes Haus. Darin fand er sich in einer Kiiche. Rechter Hand ging eine Stiege hoch,
und er sah dort einige Leute hinaufgehen, wobei ihn diinkte, ihre Kleider wiiren mit Weiss
gesprenkelt. Alser selber hinaufging, kam er in einen weiten Saal, in dessen Mitte er einen
viereckigen Brunnen stehen sah.

Offenbar densclben Raum betrat er in der Danksagungsvision, dicsmal aber ohne jéden
Umweg. Nachdem ihn die Stimme gerufen hatte, fand er sich schnell in einerm «schénen
Tabernakel in einem weiten Saal», indem er einige Leute in weissen Kleidern wohnen sah.
In der Brunnen- wie in der Danksagungsvision wird der Tabernakel auch als Palast
bezeichnet,

Begegnung oder Einbruch

In der Danksagungsvision ldsst sich das Walten einer ausserweltlichen Macht, wie das
obige Zitat zeigt, sehr schin belegen. Von einer {inneren) Begegnung mit éiner aumino-
sen Macht kann auch bei der Brunnen- und der Pilgervision gesprochen werden. In der
dreifachen Stimme und dem dreifachen Brunnen, die unterscheid- und doch untrennbar
waren, begegnete er der Dreieinigkeit Gottes.

Veon einem (Husseren} Einbruch des Ausserweltlichen muss dagegen in allen iibrigen
Visionen gesprochen werden. Dreimal handelte es sich dabei um einen Schein oder Stern:
bei der pranatalen Erscheinung, dem Liestaler Erlebnis und den vier Lichtern, zweimal um
Edelleute, je einmal um cinen Stein, das heilige Ol, einen Turm, eine Stimme und eine
Blume.
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Die sinntiche Wahrnehmung

In den Visionstexten Klaus von Fliies ist nie davon die Rede, dass er das Geschaute
nicht hiitte beschreiben konnen. Das mag mit der Art der Uberlieferung zusammenhiingen.
Wir kdnnen oder miissen deshalb feststellen, dass seine Visionen beschreibbar waren.

Interessanter ist die Frage, welche Sinne dic Visionen wahrnahmen. Das wichtigste
Sinnesorgan war das Auge, das in allen elf Visionen beansprucht wurde. Scchsmal ‘horte’
Klaus von Flite in den Visionen, Besonders cindrucksvoll geschah dies in der Pilger- und
der Brunnenvision, ferner in der Stimme aus der Wolke, dem Besuch der Edelleute, dem
Rat des Edelmannes und der Danksagungsvision. Nach Benz isi fiir Lehrvisionen das
Vorherrschen des auditiven Elementes kennzeichnend.'” Diese Feststellung triffi auch
auf die Visionen Klaus von Fliies zn.

Walflin beschrieb die Lilie, dic dem Eremiten aus dem Munde wuchs, als von
«wunderbarem Wohlgeruche». Es ist die einzige uns bekannte Vision, in der sein Ge-
ruchssinn aktiviert war,

Bewusstseinszustand bei Beginn

Nicht sehr ergiebig sind die Quellen bei der Frage, wann eine Vision begann,
bezichungsweise in welchem Bewussiseinszustand sich der Visiondr unmittelbar vor
Beginn der Vision befand. Keine Aussage ist méglich bei den priinatalen Erscheinungen,
der Turmerscheinung, der Erscheinung des Edelmannes und den vier Lichtern.

Der Bewusstseinszustand zu Beginn der Vision ldsst sich dagegen bei der Stimme aus
der Wolke und der Erscheinung der Lilie genauer definicren: Er befand sich bei der Arbeit
auf dem Feld und betete. Er war also ins Gebet, ins Gespréich mit Gott verticft. Bei der
Arbeit befand er sich auch beim Besuch der Edellenie, Ob er dabei betete, l4sst sich nicht
entscheiden. Woltlin sagt dariiber nichts aus.

In einem Zustand zwischen Schlafen und Wachen befand er sich in der Brunnen- und
der Danksagungsvision. In der Danksagungsvision wird dies besonders deutlich: «Darauf
legte er sich zur Ruhe. Als seine Vernunft in Bande geschlagen war und er meinte, er wirc
noch nicht in seinem Schiaf, diinkte es ihn ... » Im selben Zustand befand er sich
wahrscheinlich auch in der Pilgervision, diinkte es ihn doch «in seinem Geist», es kiime
ein Mann auf ihn zu. Ebenfalls zwischen Schlafen und Wachen befand er sich beim
néichtlichen Schein vor Liestal, wie Erni Rohrer berichtete: «Da lag er withrend der Nacht
bei einem Zaun, und als er einschlief, kam ein (lanz ... .» :

Trennung in Visionen und Erscheinungen

Die bisherigen Ausfithrungen erlauben es, die elf bisher pauschal als Visionen
bezeichneten ausserweltlichen Erlebnisse genauer als Vision beziehungsweise als Er-
scheinung zu definieren. Die folgende Tabelle erleichtert die Ubersicht:
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Tabelle 2: Strukturelle Zusammenhiinge

Vigion Raura- Bewnsstseins- Beschreibbarkeit
wechsel wechsel Auge Ohr Geruch

Pilgervision X X X X o
Brunnenvision X X X X o
Danksagungsvision X X X X 0
prénatale Erinnerung o - X 0 0
Turmerscheinung o - X 4] 0
Besuch der Edelleute o 0 X X 0
Stimmg aus der Woike Q o X X 0
Lilicnerscheinung 0 o X 0 X
Rat des Edelmanns 0 - X X o

" Liestaler Erlebnis ' 0 X X 0 0
Vier Lichter/Ranft 0 - X 0 0
Zeichenerklarung: x =Ja o= Nein -=keine Antwort mdglich

Dem Definitionsmuster der Vision werden dic drei “Gesichter” des Ambiicl-Textes
gerecht. Es sind dieg die Pilgervision. dic Brunnenvision und die Danksagungsvision.
Erscheinungen sind die prinatalen Erinnerungen, die Turmerscheinung des’ 16jihrigen,
die Stimme aus der Wolke, der Besuch der drei Edelleute, die Lilienerscheinung, der Rat
des Edelmannes, das Liestaler Erlebnis und die Erscheinung der vier Lichter im Ranft.

Art und Weise der Offenbarung .

. Dig Offenbarung ist zwar hiiufig Bestandteil der Interpretation, vor allem wenn die
Botschaft der Vision oder Erscheinung verdunkelt, vielschichtig oder scheinbar mehrdeu-
tig libermittelt wird, Wie cine Offenbaung vermitielt wird, sagt aber auch etwas iiber den
Grund der ausserwelilichen Wahmehmung aus. So ist nicht unwichtig, ob die Offenba-
rung als Befeht oder als Bitte, als Aufforderung oder als Angebot dem Visionir nahegelegt
wird. Die Artund Weise der Offenbarung sagt darum auch ctwas iiber das Verhaltnis des
Visiondirs zur ausserweltlichen Macht aus, Bezogen aul Bruder Klaus unterscheide ich
dabei zwischen wegwejsenden, disharmonischen und harmenischen Erscheinungen und
Visionen,

Wegweisende Visionen und Erscheinungen vermiticln dem Visionér auf einer emotio-
nal neutralen Bbene Zeichen 7u seinem Lebensweg, Disharmonische Visionen und
Erscheinungen zeigen, dass zwischen dem Visiondr und Gott Differenzen bestehen. Dicse
Differenzen kopnen bewusst durch den Menschen verursacht sein, es kann sich-aber auch
darum handeln, dass er Gott nicht versteht oder nicht verstchen kann, Flir Klaus von Fliic
ist letzteres typisch.
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Harmonische Erscheinungen und Visionen weisen auf ein spannungsfreies Verhiltnis
zwischen Goll und dem Visionidr hin. Das heisst nicht, dass ihre Bezichung so volikom-
menist, dass nichts mehr zwischen ihnen steht, sondern dass sie aufcinander zngehen, dass
zwischen ihnen keine Krifte sind, dic sie voneinander trennen. Mit dieser Einteilung
vermeide ich bewusst, den ‘Botschafls’— beziehungsweise ‘Berufungs’~ Charakter der
einzelnen Visionen und Erscheinungen néher zu definieren, denn ob eine Vision als
Berufung verstanden wird, hiingt meines Erachtens vom Visionir selber ab.'2

Zu den wegweisenden Brscheinungen, die Klaus anf ciner emotional neutralen Ebene
zukunftsweisende Zeichen iibermittelten, gehoren dic priinatalen Erinnerun gen, die
Turmerscheinung und die vier Lichter im Ranfi. Es ist wohi kein Zufall, dass diese drei
Erscheinungen textmiissig die kiirzesten sind, die wir von ihm kennen.

In den disharmonischen Erscheinungen und Visionen wird eine Differenz zwischen
Klaus von Fliie und Gott erkennbar. In der Stimme aus der Wolke und dem Besuch der drei
Edelleute reagiert Gott ganz anders, als Klaus erwartet. Die Stimme schimpft mit ihm,
obwohl er (seinen) Gott um ein andédchtiges Leben bittet, und die drei Edellente lachenihn
frohlich aus, serade weil er nur (seinem) Gott dienen will. Fine Disharmonie wird anch
in der Lilicnerscheinung deutlich, denn die Lilie, die ihm aus seinem Mund wichst und
zum Himmel strebt, verliert ihre Kraft, als er den Blick aul scin Lieblingspferd richtet.
Dicses frisst die Lilie ungeriihr. Den Rat des Edelmanncs kann er nicht verstehen, da er
in seiner Empfehlung nur einc Versuchung des Teufels und nicht eine Aufforderung
Gottes zu erkennen vermag.

Schmerzhaft #ussert sich die Disharmonie im Liestaler Erlebnis. Erst erschrickt er vor
der in Rot getauchten Stadt, und in der folgenden Nacht schmerzt ihn sein Bauch, als ob
er mit einem Messer aulgeschnitten wilrde. Subtiler sptirt er die Disharmonie in der
Pilgervision. Obwohl sich der Pilger durch den dreifachen und doch einstimmigen Gesang
des Alleluja als Dreicinigkeit zu erkennen gibt, fragt ihn Klaus von Fliic dennoch, wer er
sei und woher er komme. Der Pilger verweigert ihm die Antwort. Ebenso fragt ihn Klaus
zum Schluss, wohin er gehe. Auch diesmal erhiilt erkeine genaue Antwort. Deshalb glaubt
Klaus, der Pilger enthalte ihm etwas vor. Dieses Misstrauen kennzcichnet sehr gut, wic r
den Grund fiir scin Unvermagen, Goil zu erkennen, nicht bei sich suchte, sondern auf den
Pilger abwiilzen wollte, In einer schlichten und doch grossartigen Geste hebt der Pilger das
Misstraucn und die bestehende Disharmonie aut. Insofern kénnle die Pilgervision auch zu
den harmonischen Visionen gezihit werden, die lange dominante Disharmonic aber

-rechiferligt die Einteilung in diescn Abschnitt.

In den harmonischen Visionen wird eine spanmungsfreic Beziehung zwischen Bruder
Klaus und Gott splirbar. Keine negativen Kriifte behindern ihr Zusammenkommen. In der
Brunnenvision entscheidet er sich ohne zu zégern fiir den Tabernakel, Im Innern des
Tabemakels scheut er den morastigen Boden nicht, und als er in den iiberfliessenden
Brunnen blickt, ist dieser so klar und lauter, dass sich darin das Haar eines Menschen
widerspicgelt, In der Danksagungsvision schliesslich folgt er ohne Zogern der Stimme,
die.ihn ruft, obwohl er den Sprechenden nicht sehen kann. Schliesslich umarmen und
danken ihm Gottvater und die- Gottesmutter mit-liberf{licssender Liebe fiir ali das, was er
ihrem Sohn zuliebe tat. Bruder Klaus, der sich seiner-cigenen Leistung nicht bewusst ge-
wesen war, ist iiberrascht und verwirrt. In diesem scheinbaren Missverstindnis wird
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sichtbar, dass die ehemals herrschende Disharmonie iiberwunden ist. Auch wenn Bruder
Klaus diesen Dank nicht versteht, sprechen er und Gott doch nicht aneinander vorbei.

Wollte Klaus von Flite Visionen hahen?

Es gibt Visionire und Visionfirinnen, die vollig iiberraschend und unvorbereitet
Visionen hatten, wihrend andere sie ersehnten und erbaten,'# Zu welcher Gruppe gehérte
Klaus von Fliie? Eine klare Aussage dazu besitzen wir weder von thm selber noch von
einem Zeitgenossen, Bin paar Uberlegungen weisen den wahrscheinlichsten Weg,

Uber seinc innere Entwicklung erfahren wir besonders viel im bedeutsamen Gesprich
mit eincm Prediger. Bruder Klaus bekanute dabei 1469, dass er seinen Seelenfrieden
durch die regelmiissige Betrachtung des Leidens Jesu gefunden hatte.'?* Das Betrachten
des Leidens Jesu ist nicht eigentlich eine Vorbereitung fiir visioniire Erlebnisse. Offenbar
besass er das visionire Charisma schon frither, da er bereils im Mutterschoss und spiter
als 16jdhriger Erscheinungen hatte. Im Gesprich mit dem Prediger schob er aber Gott den
aktiven Teil an der Anderung seines Lebens zu. Das weist eher daranf hin, dass er die
~ Visionen nicht suchte, sondern dass sie ihn in seinem bisherigen Leben ‘stérten’. Die
zahlreichen disharmonischen Erscheinungen in den Jahren vor dem Abschied von Frau
und Familie unterstiitzen diese Ansicht.

Es istaber anzunehmen, dass er im Umgang mit seinen visiondren Erfahrungen mit der
Zeit einc gewisse Vertrautheit gewann. Die fast identischen Einleitungen der Brunnen-
und der Danksagungsvision sowie die genaue Beschreibung des Zustandes, in dem er sich
dabei befand, lassen darauf schliessen, dass es gewisse Gesetzmissigkeiten in seincn
Visionserfebnissen gab. Falls dem so war, kennen wir wahrscheinlich nur einen beschei-
denen Teil seiner Visionen.

Walirscheinlich hatte Klaus von Fliie Erscheinungen und Visionen nicht gesucht.
Zumindest anfdnglich waren sie fiir ihn iiberraschend und verwirrend. Nachdem er sich
aber an visiondre Erlebnisse gewthnt hatte, wurden sie zu einem festen Bestandteil seines
religitsen Lebens. Als er seine Freunde und Nachbarn bat, ihm eine Kapelle und Klause
zu bauen, berief er sich ausdriicklich auf visionéire Offenbarungen.'>



